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دل الأول مر الطلعيات) 


للعلامة أثير الدين المفضل بن عمر الأبهري 
(المتوفى: ۳“ 4( 


مع حاشبتہاا لحد ور ة المسماة 


والمقدمة المفيدة في عام الكلام و الفلسفة 


صن 
نشحعبة الكتقب الدراسية 
مجلسر المدينة العلمية 


0 CEES ه0‎ 


للطباعة والنشر والتوزيع 


ر 
وه 


BNE 2 re. ۰‏ 2 1 م بے که 
إنهمُ (الفلاسفة) يحکمونَ بظن ونين مِن غير تحَقِيق وَقِيْن. 


("تهافت الفلاسفة"» صا۷) 


(الفن الأول من الطبعيات) 


للعلامة آثير الدين المفضل بن عمر الأبهري 
(المتوفی: ۴۳٦٦ه)‏ 


كامران أحمد العطاري المدني سلمه الغني 


محمد شهزاد النقشبندي العطاري سلمه الباري 


اة 
للطباعة والنشر والتوزيع 


کر باڪتان 
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الطبعة ا١أولى‏ 
رمضان المبارك ٤٤١‏ ١د‏ 
May 2019‏ 
عدد النسخ: 5000 


الموضو ع: الفلسفة 
الكتاب: هداية الحكهة مع حاشيتهادر اية الحكهة 
المصنف: العلامة أثير الدين المفضل بن عمر الأبهري 
عدد الصفحات: ١١۷‏ 
الإإشراف الطباعي: مكتبة المدينة كراتشي باكستان 
التتفيذ: المدينة العلمية (مركز الدعوة الإسلامية) 
شعبة الكتب الدراسية 

جميع الحقوق محفوظة للناشر» يمنع طبع هذا الكتاب أو جزء منه 
بكل طرق الطبع والنقل والترجمة والنسخ والتسجيل الميكانيكي 
أو الإلكتروني أو الحاسوبي إلا بإذن حطي من: 

مكتبة المدينة. كراتشي» باكستان 
ھاتف: 92-21-4921389/90/91+ 
فاكس: 92-21-4125858+ 
البريد الإليكتروني: ilmia@dawateislami.net‏ 
يطلب من فروع مكتبة المدينة 


ينة: کراتشي: فیضان مدينه پراني سبزي مندي. 
ينة: لاهور: دربار مارکیٹ» کن 
ينة: سردار آباد (فیصل آباد): آمین پور بازار. 
ينة: مير پور کشمیر: فیضان مدینه چوک شہیداں. 
ينة: حیدر آباد: فيضان مدينه آفندي ٿاؤن. 
ية: ملتان: نزد پیل وال مسجد اندرون بوپڑ گیٹ. 
يغة: راولپندي: فضل داد پلازه» کمیٹی چوک اقبال روڈ. 


ينة: نواب شاه: چکرا بازار» نزد M٤08‏ بينك. 0244-425 
نة: سکهر: فيضان مدينه بيراج رودڈ. 0310-376 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


فصل في أن الهيولى لا تتجرد عن الصورة La‏ فهرس 


قال الإمام الغزالي رحمه الله: 
) القسم الأول: يرجع النراع فيه إلى لفظ مجرد» كتسميتهم صانع العالم -تعالى عن قولهم- جوهرا 
مع تفسيرهم الجوهر: بأنه الموجود لا ق موضو ع أي القائم بنفسه الذي لا يحتاج إلى مقوم يقومه» ولم ) 
) یریدو ا بالجوهر المتحيز» على ما أراده ر ي 
ولسنا نخحوض في إبطال هذاء لأن معنى القيام بالنفس إذا صار متفقا عليه» رجع الكلام قي التعبير باسم ٠‏ 
ك آل الك عن اللغة. وإن سوغت اللغة إطلاقه» رجع جواز إطلاقه قي الشرع إلى 
) المباحث الفقهيةء فإن تحريم إطلاق الأسامي وإباحتها يؤحذ مما يدل عليه ظواهر الشرع. 


(سیاتی بقته د ا | 


كلمة الشيخأبى بلال محمد إلياس العطار 
عن المدينة العلمية 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين 


أما بعد: فإن مركز الدعوة الإسلامية لعشاق الرسول يهدف بحمد الله تعالى إلى الأمر بالمعروف 


يتحملون مسؤولية المواد العلمية وإصدارها بنهج دقيق متقن» وعلى هذا الأساس قد أنشئت 
ستة أقسام» وهی . 

قسم الكتب الدراسية. 

قسم الكتب الإصلاحية. 


م „ ( 


)١(‏ أما الآن فقد بلغ عددها ٠١‏ قسما: (۷) نفحات القرآن (۸) نفحات الحديث )٩(‏ نفحات الصحابة 
وآل البيت )١١(‏ نفحات الصحابيات والصالحات )١١(‏ نفحات الأولياء والعلماء )١١(‏ نفحات المذاكرة 
مر كز الدعوة الإسلامية. )١١(‏ قسم كتابة النصوص والمقالات الدعوية. (مجلس المدينة العلمية) 


مجلسّن: اليد اة ( عك الد الات هة ) 


وأوّل أهداف مجلس المدينة العلمية: أن يقم كتب الشيخ الإمام أحمد رضا خان رحمه الله 


0 


استطاعتهم قى هذه المواد العلمية وإصدارهاء ولا بد 


أن يقرۇوا بأنفسهم الكتب التي يصدرها 
لمجحلس وأن يحثوا الآحرين على مطالعتهاء بارك الله تعالل في حهود جميع مجالس مركز الدعوة 
الإسلامية حاصة مجلس المدينة العلمية وكتب لهم التدرّح والرقى قي معارج الكمال ورزقنا 
الإحلاص في عملنا الصالح وجحعله سببا لخير الدارين ورزقنا الشهادة تحت ظل القبّة الخضراء 
في المدينة المنورة والدفنَ في البقيع وأسكننا تة الفردوس» آمين بجاه النبيٌ الأمين صلى الله 


(التعريب من الأردية: المدينة العلمية) 


)١(‏ إليكم ترجمة موحزة للشيخ أبي بلال محمد إلياس العطار: هو محمد إلياس بن عبد الرحمن بن عبد 
۹ھ الموافق ۰٥۱۹م‏ قي مدينة كراتشى من بلاد "باكستان"» وهو ذو أحلاق فاضلة واداب كريمة» 
N OE E A E iS‏ 
ودرو سه القيمة» المفيدة»ء المليئة الست فاو کد ااه الناس ا من الاثر الکیر ف 
نفو سهم سما دی أل تعير حیاه من المسلمين تحاص الشيانب نحو الأفضل پسبب قراءتهم ا یکتبه 
إصلاح نفسي وجميع أناس العالم" إن شاء الله عر وجل» ولتحقيق هذا الهدف يخرج الإحوة في سبيل الله 
مع قوافل المدينة تحت ظل مركز الدعوة الإسلامية ويقضون حياتهم وفق جوائز المدينة (هي جدول للالتزام 
بالأعمال الصالحة) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


العظام بغير الزلة والخطأً. 
۴- قابلنا المت مع نسخ متعددة. 
س 
ك الها اأخحط العربي الجديد واوردنا قامات الترقيم على وفقه. 
-٥‏ قدمنا المقدمة المفيدة لطلبة علم الفلسفة والكلام وبذلنا فيها ما أمكننا من الجهد يي شرح 
المصطلحات الفلسفية والكلامية استنادا إلى المعاحم والموسوعات الفلسفية المشهورة» حصوصا 
"دستور العلماء" و" كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم" و"التعريفات" و التعاريف" وغيرها من التب 
الكثيرة» وبينا آكثر أسامي المصطلحات باللغة الإنجليزية أيضاء ووضعنا الحاشية الجديدة الموحزة 
السهلة المأخحوذة من الكتب المكتمكهة. 
- شكلنا بعض الكلمات لإزالة الإبهام والالتباس. 
۷- حر جنا الآيات القرآنية والأحاديث الشريفة. 
۸- وضعنا الآيات بين الأقواس المزهرة هكذا: #ومَْيۇْتالدّمَةقَقلأۇق خير اكنيرً ا4 . 
۹- وضعنا الأحاديث بين الأقواس هكذا: ((الكلمة الحكمة ضالة المؤمن» فحيث وجدها فهو أحق بها)). 
وما لبر تقو سنا عن الحطاً و النسيان» والمرجو من الأحباء المكرمين أن يطو ه بجاباب الإصلاح واللإحسان» 
es ED‏ حستبنا الله ونعم ال وكيل»› : نعم المولى ونعم النصيرء ا 
ولا قوة إلا بالله العلى العظيي وصلى الله تعالى على حبيبنا وشفيعنا وقرة أعيننا سيدنا ومولانا محمد النبى 
المختار وعلى آله الأطهار وأصحابه الأبرار. آمين» يا رب العلمين ! 
شعبة الكتب الدراسية 
"المدينة العلمية" (مر كز الدعوة الإسلامية) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


اسمه و نسبه: 

المفضل بن عمر بن المفضل الأبهري -نسبة إلى آبهر وهي مدينة فارسية قديمة بين قزوين 
نجان- الس قدفه وله ائ الدب الط له اتا الخكمة وااطعات اا 
و رنجال لسر ی») ولف لیر ین › لمنطقی› 1 و بیعيات و 
مولده‌ووهاته: 

لم تد كر كتب التراجم تاریخ میلاده تحدیدا) ووفاته ق سنة ( 1۳ى 

تنه الحلمية: 

كان الإمام الأبهري من أشهر علماء الفلك والرياضيات ق القرن السابع الهجري» ومن أعظہم 


العلماء الذين نجحوا ف الربط بين حساب الح ر كات الفلكيّة والرياضيات. وابتكار آلات الرصد 


الفلكية» كان متكلما فيلسوفا ونابغة في الحكمة والمسائل الفلسفية والمنطقية. واعتبره بعض العلماء 


مجتهدا في العلوم كما قيل عنه: «علامة عصره لاجتهاداته ق باب العكوس في عكس السالبة الجزئية 


التي يت قق المتطفیرن على آنه لا عکس لھا 


e ll Tn 1 2‏ 1 ۶ 
الأبمري و اسمه المفضل بن عمر بن المفضل إلى o‏ الدين المذ كور 
وكان الشيخ أثير الدين الأبهري المذكور حينغذ إماما مبرزا ق العلوه ۾ ومع ذلك يأحذ الكتاب 
)0 "الأعلام" للزر كلي» ۹/۷ 


(۲) هكذا في: "الأعلام" للز ركلي» ۲۷۹/۷ ومعجم المؤلفين» ۹٠۰ ٤/٣‏ وهدية العارفين» .>٦۹/۲‏ 


(۳) تاريخ مختصر الدول» ص۷١٠.‏ 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


ویجلس بین يديه ويقرأ عليه». 

تلامیده: 

.١‏ الشيخ الإمام العالم الأصول المتكلم شمس الدين أبو عبد الله الأصفهاني محمد بن محمود 
بن محمد عباد العجلي شارح "المحصول" ذهب إلى بلاد الروم إلى الشيخ أثير الدين الأبمري 
فأحذ عنه الجدل والحكمة وتو ق القاهرة. 

۲. ابو عبد الله زكريا بن محمد بن محمد القزويني صاحب "عجائب المخلوقات" و"آثار البلاد". 
۳. قاضي القضاة شمس الدين أبو العباس أحمد بن محمد بن إبراهيم بن خلكان الإربان الشافعي 


صاحب "و فيات الأعيان". 


ترك أثير الدين الأبمري الكتب والرسائل العلمية ق الفنون الدقيقة والفكرية من الفلسفة 
والمنطق والرياضيات والطبيعيات والفلكيات› منها: 
.١‏ هداية الحكمة (في المنطق والحكمة والطبيعة) ۲. تنريل الأفكار في تعديل الأسرار (في المنطق) 
۳. ايساغوجي وشرحه (كلاهما قي المنطق) .٤‏ درايات الأفلاك .٠‏ الزيج الشامل (يعرّف بالزيج 


(ملحق بالصفحة السابقة:٤)‏ 


) ا یصدم مذحبهہ فيه أ من أصول الدين» وليس من ضرورة تصديق الأنبياء ) 
) ر ذ عليهم- منازعتهم فيه» كقولهم: إن الكسوف القمري عبارة عن انمحاء ضوء القمر ) 
es‏ ا ر من حيث إنه ت نوره من الشمس)› والأرض كرة والسماء محيط ! 
) بها من الجوانب» فإذا وقع القمر في ظل الأرض انقطع عنه نور الشمس» وكقولهم: إن كسوف الشمس 
معناه وقو ع حرم القمر بين الناظر وبين الشمس. وذلك عند اجحتماعهما في العقدتين على دقيقة واحدة. ۰ 


(سيأتي بقيته في صحيفة:5 )| 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


تتضمّن الرسالة "هداية الحكمة" للعلامة أثير الدين المفضل بن عمر الأبهري على ثلائة أقسام: 
الأول في المنطق» والثاني في الطبيعيات والثالث ف الإلهيات. أمًا الأول فهو متروك درسه ولم 
يوحد فى الكتب المتداولة وإلى هذا الأمر أشار "الميبذي" بهذه الكلمات: «ولما تسجت عناكبُ 
النسيان على القتسم الأول ما کان مورا وار کان لم یکن فبا مد کور 

وأما القسم الثاني ففيه ثلائة فنون: الفن الأوّل: فيما يعم الأحسام. والفن الثاني ق الفلكيات» 
والفن الثالث ف العنصريات. 

والفن الأول مشتمل على عشرة فصول. وتفصيلها: الفصل الأول قي إبطال الجزء الذي لا 
يتجزأً» والفصل الثاني في إثبات الهيولى» والفصل الثالث قي أن الصورة الجحسمية لا تتجرد عن 
لهيولى» والفصل الرابع قي أن الهيولى لا تتجرّد عن الصورة» والفصل الخامس قي الصورة النوعيّة 
وفيه هداية واحدة أيضاء والفصل السادس في المكانء والفصل السابع ق الحيز» والفصل الثامن 
في الشكل» والفصل التاسع في الح ركة والسكون» والفصل العاشر قي الزمان. 

والفن الثاني مشتمل على ثمانية فصول» وتفصيلها: الفصل الأول في إثبات كون الفلك 
مستديرا» والفصل الثاني ف أن الفلك بسيط والفصل الثالث ف أن الفلك قابل للح ركة المستديرة» 


والفصل الرابع ق أن الفلك لا يقبل الكون والفساد والخحرق الالتيام» والفصل الخامس ف أن الفلك 


يعحرّك على الاستدارة دائماء وفيه هداية واحدة أيضاء والفصل السادس فى أن الفلك متحرّك بالإرادة. 
والفصل السابع في أن القَوّة المحركة للفلك يجب أن تكون مجرّدة عن المادّة» والفصل الثامن 
ف أن المحرك القريب للفلك قوّة جحسمانية. 

والفن الثالث مشتمل على ستة فصول: وتفصيلها: الفصل الأول ف البسائط العنصرية» والفصل 


الدراسةالتحليلية لهدايةالحكمة أ حح NO‏ 


الدر اسةالتحلبلىةليداىةالحكهة ISS e‏ 
ر بلية لهداب <S‏ 


الثاني في كائنات الجوء والفصل الثالث قي المعادن» والفصل الرابع قي النبات» والفصل الخامس 
فى الحيوان» والفصل السادس ف الإنسان. 

وأمّا القسم الثالث فهو مرب على ثلاثة فنون وحاتمة: الفنٌ الأول في تقاسيم الوجود الفن 
الثاني ق العلم بالصانع وصفاته» والفن الثالث قي الملائكة» والخاتمة قي أحوال النشأة الأحرى. 

الفن الأول مشتمل على سبعة فصول. وتفصيلها: الفصل الأول في الكلي والجزئي» والفصل 
الثاني في الواحد والكثيرء» وفيه هداية واحدة أيضاء والفصل الثالث في المتقدم والمتأحر» والفصل 
الرابع في القديم والحادث» والفصل الخامس في القرّة والفعل» والفصل السادس قي العلة والمعلول» 
وفيه هداية واحدة أيضاء والفصل السابع قي الجوهر والعرض. 

والفن الغاني مشتمل على عشرة فصول» وتفصيلها: الفصل الأول في إثبات الواحب لذاته» 


والفصل الثانى فى أن وحود واحب الوجود نفس حقيقته» والفصل القالث فى أن وجحوب الوجحود 


وتعينه ڪين داته» والفصل الرابع في توحيد و اجب الو جود والفصل ا الو اجب لذاته 


واجب من جميع جهاته» والفصل السادس ي أن الواجب لذاته لا يشا رکه الممکنات ف وجوده» 
والفصل السابع ف أن الواحب لذاته عالم بذاته» وفيه هداية واحدة أيضا. والقصل الثامن ف أن 
الواحب لذاته عالم بالكليات» والفصل التاسع في أن الواحب لذاته عالم بالجزئيات المتغيرة على 
وجه كلي» والفصل العاشر في أن الواحب مريد للأشياء وحوّاد. 

الفن القالث يشتمل على أربعة فصول» وتفصيلها: الفصل الأول في إثبات العقل» الفصل الثاني 
في إثبات كثرة العقول وفيه هدايتان أيضاء الفصل الثالث ق أزلية العقول وأبديتهاء الفصل الرابع 
قي كيفية توسط العقول بين الباري تعالى وبين العالم الجسماني. 


خاتمة فى أحوال النشأة الأحرى: وفيها ست هدايات. 


الدراسة‌التحليلية لهدايةالحكهمة NES‏ 
4 
ك 


لطلبة علم الفلسفة وغيرها من العلوم والمعارف» وقد اعتبى بها العلماء المتخصصون المهرة في 
المنطق والفلسفة وتصدوا لشرح هذه الرسالة وحواشيها. 
الشروحات لهدايةالحكهة“' 
-١‏ الميبذي للقاضي كمال الدين مير حسين بن معين الدين (١٠۹ه)‏ 
1- صدرا لصدر الدین محمد بن إبراهیم (۹١٠٠١ه)‏ 
-٣‏ "شرح هداية الحكمة" لأحمد بن عثمان العلامة المحقق السمرقندي الخحطابي الشافعى 
المعروف ملا زاده. 
٤‏ - 'سراج الظلمة شر ح هداية الحكمة" للشيخ بير محمد اللكهنوي الهندي الحنفي (١٠۸١٠ه).‏ 
-٥‏ "شرح هداية الحكمة" لقطب الدين عبد الكريم بن عبد النور الحلبي الحنفى (١٠۷ه).‏ 
-٦‏ حل الهداية للسيد الشريف على بن محمد الجرجاني (١١۸ه).‏ 
الحو اشي ليد اية السحكمة 
-١‏ حاشية مصطفی بن يوسف المعروف خواجه زاده (۸۹۳ه). 
۲- حاشية لطف الله بن إلياس الرومي (۹۲۹ه). 
-٣‏ حاشية فصیح الدین محمد النظامي (۹۱۹ه). 
ع -حاشية سعادت حسين . 


٥-حاشية‏ عبید الله القندهاري. 


(۱) کشف الظنون» ۲۰۲۹/۲» معجم المؤلفين وكتب أخحرى للتراجم. 


مجلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


الفلسفة Phils‏ فيا E‏ : التشبه حضرة واجب جب الوجود بقدر 
الطاقة البشرية لعحصيل السعادة الايدنة کما ورد فی الحدیث ((تخلقوا بأخلاق اللّه) 
أي: تشبَهوا به في الإحاطة بالمعلومات والعجرّد عن الجسمانيات. وقالوا إن الفلسفة 
مشتقَة من فيلاسوفا ا حت الحكمة. رست ‌العلماع 

الفلسفي والفيلسوف (١ء٣م0ء٠لاا):‏ منسوبان إلى الفلسفة بمعن حب 
العلم والحكمةء والباحث عنهما. 
أشهر الفلاسفةومكاتبهاالفكريّة 


1 . فیثاغو رس )Py٤14g0145(‏ (ولد بین ٥۸۰‏ و٠۷٥‏ ق.م» ومات“٠٠‏ ق.م): الفيلسوف 


المشهور المذكور من فلاسفة يونان وحكمائهم. كان بعد أبيذقلس الجكيم بزمانء 

أخذ الحكمة عن أصحاب سليمان بن داود الي -عليهما السلام- بمصر حِينَ 
دخلوا إليها من بلاد الشام. وَقَّدٌ گان أخذ الندسة قبلهم عن المصريين ثم رجع إلى 
بلاد يونان فأدخل إليهم علمَ المندسة وَلَمْ يڪونوا يعلمونها قبل دَلِكَ» وأدخل 
إليهم علم الطبيعة أيضاًء واستخرج بنذكائه علمَ الألحان وتأليف النغم وأوقعها 
تحت النسب العدديّة. ولفيشاغورس تاليف في الأ رثماطيقي والمُوسيقي وغير ذلك. 


(أخيام العلماء اعا رال كما 


2 . سقراط )5٥٥۲۵۲٤(‏ (ولد٣۷ء‏ ق.م ومات۳۹۹ق.م): فیلسوف یوناني» أحد أشهر 
الشخصيات التي نالت الإعجاب في التاريخ. يعرف بسقراط الب لأنه سكن 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


حْباً -وهو الدَنّ- مد عمره» وَلَمْ ينزل بيتاً الحكيمُ المشهور الفاضل الكامل النزه 
المتخل عن تنزهات هَدًا العالّم الفاني الاظر إلى ما فِيه بعين الحقيقة. گان من 
تلاميذ فيثاغورس واقتصر من الفلسفة على العلوم الإهيّة وأعرض عن مَلاذ 
الدنيا ورفضهاء وأعلن بمخالفة اليونانيين في عبادتهم الأصنام وقابل رؤسائه 
بالحجج والاأدلة فثورت عَلَيْه العامة واضطروا ملكهم إلى قتله فأودعه ملكه 
ا لحبس توصلا إلى قلوبهم وقسكيناً لغائرتهم» ت أسقاه الس تفادياً من شرهم بعد 
مناظرات جرت له مع الملك حفوظة. وله وصايا شريفة وآداب فاضلة وڃڪَ 
مشهورة ولم تعرف لسقراط أية مُوْلّفات. «أعباء العلماءبأياءالمكماءيريايم 

. أفلاطون vtvJ,) (Platon)‏ قم ومأات ۳٤۷‏ ق.م): فیلسوف يونافي يعد من 
مشاهير فلاسفة العالم» کبیر القدر فیهم» ولد في آئینا من أسرة عريقة ف المجده 
بدا أول دراسته بالرسم» ثم نظم الشعرء تََلمَدَ في سن العشرين على يد سقراط 
الذي كان له الدور الأ كبر ف ذشأته الفلسفية. وكان أفلاطون إذا حضره أصحابُه 
للتعلم قام على رجليه وألقى عليهم الدروس من العلم وهو يمشي حول البسات 
الى وقفها عليه "ذيون" فيأخذون عنه ما يلقيه عليهم وهم على تلك الحالة 
فسموا المشائين بذلك. (قدخلإلىعلم الفلسفةبريأر 

آرسطوطالیس( !٤٥ء٣‏ ۸) رولد ۲۸٤‏ ق.م ومات ۳۲۲ ق.م): کان ارسطوطالیس 
تلميذ أفلاطون ولازمه ليتعلم منه مدة عشرين سنة. وکان أفلاطون بُوثِره عل سائر 
تلاميذه ويسمّيه العقل. وإلى أرسطوطاليس انتهث فلسفة اليونانيين» وهو خاتم 


حكمائهم وسيّد علمائهم» وهو أوّل من خلص صناعة البرهان من سائر الصناعات 
المنطقيّة وصورها بالأشكال وجعلها آلة للعلوم العظريّة حت لقب بصناعة المنطق. 
و کر > مؤسس فلسفة المشائين» من مُوْلفاته: "المقولات" "الجدل' 
الخطابة' 'السياسة" "كتاب ما بعد الطبيعة'» أثر في الفكر العري وأول من ترج 
ا ا بن حنین 
الفلاسفة المشائيّة: اسم لمدرسة فكرية يونانيّة» أسّسها أرسطوطاليس» وخلفه 
ثأوفراسطوس. مِيزاتها: إن لكل مدرسة طريقة تفكير خاصة بهاء وأسلوب بحث 
يختلف عن المدارس الأخرى لذلك بقواعدها وطريقتها وأسلوبها تشكل مدرسة 
مستقلة. فالمدرسة المشائيّة تمتاز بعدّة خصائص وميّزات: الأولى: المنهج العقى 
الذي يعتمد عليه في تحقيق المسائل الفلسفيةء حى في المسائل التعلقة بالأخلاق 
والسياسة. الغانية: تحاول هذه الفلسفة أن تر بط أجاثها الفلسفيّة بقضايا الانسانء 
لذلك نجدها تهت بالقضايا الأخلاقيّةء وانتقلت هذه المسألة إلى الفلاسفة المسلمينء 
فجعلوا ذلك من صميم أفكار فلسفتهم الأساس. 
وال ا اک ا 
المشاؤون بشكل مطلق فهم من أهل لوقينء وأفلاطون لاحترامه الحكمة كان يعلمها 
دائما وهو في حال المشي» وتبعه على ذلك أرسطوء ومن هذا الباب سي -والظاهر أنه 
أرسطو وأتباعه- بالمشائين». القاني: أن أتباع هذه المدرسة يتبعون المنهج العقلح وهو 


£ 


انهم يسيرون من المقدّمات ليشكلوا الدليل حت يصلوا إلى النتيجةء وهم يرفضون 


اَی منهج آخرء وطمذا لمشي العقل سموا بالمشائين. رمدخلإلىعلم الفلسفة 

الفلاسفة الإشراقيّة: اسم لمدرسة فكريّة يونانية أسسها أفلاطون» وتبعها الشيخ 
المقتول شهاب الدين السهروردي من المسلمين. قال الإمام أحمد رضا فی ملفوظاته 
اللسمّاة "ملفوظات اعلى حضرت": «سبت إليه الأفكارٌ الفلسفبة الباطلة وقتل ڊسببهاء 
وإن خالف فى كتابه "حكمة الإشراق" الحكماءَ المشائين» لكن مال إلى الحكماء 
الااشراقين. يقال: e a‏ ی الضأن من 
القصاب ولم يؤد قي يمتها وسار بها أل تة ا5ا رأى القصاب هذاء > هرب خلقه وهو 
يطلب منه قيمتهاء فإذا أخذ بيده قلعت بمكانها وسقطت عل الأرض» ففزع به وول 
هاربا إلى بيته. هذا العلم ليس بمحمود في الإسلام». 

ميّزاتها: الأولى: المزاوجة بين العقل والكشف: عند السهروردي الطريق لدرك 
العلوم الإهيّة والمعارف الحقيقيّة إنّما يمكن بتهذيب النفس والمداومة على الأمور 
المقربة إلى عالم القدس والطهارة. الغانية: الذوق الفطري وصفاء الباطن: وتترق هذه 
الفلسفة لعقارن بين المشاهدة والبرهان كما قال بعضهم: «وأما من حيث وجدان الدليل 
وتأكد البرهان المبين» فان المشاهدة أقوى من الاستدلال... وقد سئل بعض الصوفيّة 
ما الدليل على وجود الصانع؟ فقال قد أغنى الصباح عن المصباح». 

وجه التسمية: يقول المحقّقون: إن سبب ذلك هو أن العلم نور يُشرق في قلب 
العارف» فهم يعقتدون «أنْ مثل القلب مثل المرآة المجلوة المصقولةء حاذيا للوح 
اللحفوظ وما عليه من العلوم والحقائق الإهيّةء فکما لا يمڪن ان يڪون شيء 


حاذيا للمرآة المصقولة ولا رى فيهاء فكذلك لا يمڪن ان يڪون شيء حاذيا للوح 
المحفوظ وهو لا يُرّى في المرآة القلبيّة الصافية». فهم يدّعون أنهم بتطهير القلب من 


أدران الذنوب» وبصقل النفوس من أوساخ الععلقات الدنيويةء شرق العلوم والمعارف 
في قلوبهى» فيظلعون على حقائق الاشياء. (مدخلإلىعلم الفلسفق 

تعريف علم الحكمة: هو علم بأحوال الموجودات أعيانا كانت أو معقولات عل 
ما هي عليه قي نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية. (المديةالسعيدية 

موضوع علم الحكمة: الموجودات نفس الأمرية. (تعليم الحكمة) 

فائدة علم الحكمة: تكميل القوة العظرية والعَمَّلية للنفس الداطقة. «اهديةالسعيديت 

أقسام الحكمة: للحكمة قسمان: ١.الحكمة‏ العَمَليّة ؟. الحكمة الكَظربْة. 


1. ان كnة‏ اulaklة :(Practical Philosophy)‏ هي علم ا الموجودات الق 
وجودها بقدرتنا واختيارنا كالأعمال الشرعيّة من الصلوة والزكوة وغيرهماء وسائر 
الأفعال الحسنة والسيثة من حيث إنه يؤدي إلى صلاح المعاد والمعاش»ء وسمّيت 
بها؛ لن المقصود منها العمل دون العلم فقط. (الييني بسي 

2. الحكمة النظريّة (وطم0یہانط٣‏ اaءناءإe0ط1):‏ هي علم بأحوال الأشیاء الق 
ليس وجودها بقدرتنا واختيارنا كالأرض والسماء وسائر الموجودات الخارجيّة 
وسمّيت بها؛ لأن المقصود منها نفس العلم والنظرء لتكميل القوة النظرية للنفس 
لا العمل» لامتناعه فيما لا قدرة واختيار فيه. 

ثم لكل واحدة من الحكمة العملية والنظرية ثلاثة أقسام. 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


أقسام الحكمة الحمليّة: 

ذ. تهذيب الأخلاق: هو علم بمصالح شخص معين بانفراده ليتخلى عن الرذائل 
ويتحل بالفضائل» وستى به؛ لأن إصلاح النفوس وتحصيل المحامد جسبب هذا العلم 
مع العمل به. 

1. تدبير المنزل: هو علم بمصالح جماعة متشاركة قي المنزل كالوالد والولد والزوج 
والزوجة والمالك والمملوك» وستى به؛ لحصول انتظام المنزل بسبب هذا العلم. 

ننة. السياسة المدنيّة: هي علم بمصالح جماعة مشتركة في المدينة ليتعاونوا على 
مصالحهم» وسى بهاء لحصول مصالح البلد بها. 
أقسامالحكمة النظرية: 

آ. العلم الإلهي: هو علم بأحوال ما لا يفتقر في الوجود الخارجي والععقل إلى المادة 
كالإله والعقول على زعم الفلاسفةء وسم به باسم أشرف موضوعاته» ويقال له: "الإليات' 
و"الفلسفة الأول" و'العلم الكل" و'ما بعد الطبيعيات". 

1. العلم الرياضي: هو علم بأحوال ما يفتقر إلى مادة خصوصة في الوجود الخارجي 
فقط دون التعقّل كالكرة والأشكال الهندسيّة والأعداد الحسابيةء وسمى به لرياضة 
النفوس به» ويقال له: "العلم الاوسط" و"العلم الععليي" أيضا. 

نذذ. العلم الطبيعي: هو علم بأحوال ما يحتاج إلى مادّة خصوصة في الوجود الخارجي 
والععقّل كلأشياء الكونيّةء وسم به؛ لأنه يبحث فيه عن أحوال الجسم الطبيعي» ويقال 


اعلم أن أقسام الحكمة النظريّة أصولا وفروعا مع أقسام المنطق على ما يفهم من 
رسالة تقسيم الحكمة للشيخ الرئيس أربعة وأربعون» وبدون 0 لمنطق خمسة 
وثلاثون. فأصول الإلهي خمسة: الأول: الأمور العامّة. القانى ااا وما يليټ 
به. الغالث: إثبات الجواهر الروحانية. الرابم: بيان ارتباط الامور ال رضنة بالقّرّى 
ية. الخامس: بیان نظام E SO‏ الأول: البحث عن كيفية 
الوسي وصيرورة المعقول محسوساء ومنه تعريف الإهيّات» ومنه الروح الأمين. الخاني: 
العلم بالمعاد الروحاني. 
وأصول الرياضي أربعة: الأول: علم العدد. الغاني: علم الهندسة. القالث: عل 
الحيئة. الرابع: علم العأليف الباحث عن أحوال الغمات» ويسى بالمُوْسِيقى. وفروعه 
ستة: الأول: علم الجمع والتفريق. الغاني: علم الجر والمقابلة. القالث: علم المسَاحَة 
الرابع: علم جر الأثقال. الخامس: علم الزيجات والتقاويم. السادس: علم الأرغنوة 
وهو اتخاذ اللات الغريبة. 
وأصول الطبيى ثمانية: الأول: العلم بأحوال الأمور العامة للأجسام. القاني: العل 
بأركان العالم وحركاتها وأماكنها المستّى ب"علم السماء والعالّم'. الغالث: العلم بون 
الأركان وفسادها. الرابع: العلم بالمركبات الغير العامة ككائنات الج الخامس: العلم 
بأحوال المعادن. السادس: العلم بالنفس الباتية. السابع: العلم بالعفس الحيوانيّة. 
الغامن: العلم بالنفس الناطقة. وفروعه سبعة: الأول: الطب. القاني: الجوم. الخالث: 


علم الفراسة' . الرابع: علم الععبير. الخحامس: علم الطلسمات وهو مزج القوى السماوية 
بالموى الأرضية. السادس: علم النيرنجات وهو مزج فُوى الجواهر الأرضية بعضها 
ببعض. السابع: علم الكيميات وهو تبديل فُوى الأجرام المعدنيّة بعضها ببعض. 
وأصول المنطق تسعة عل المشهور: الأول: باب الكليّات الخمس. الغاني: باب 

الععريفات. الغالث: باب العصديقات. الرابع: باب القياس. الخامس: البرهان. السادس: 
الخطابة. السابع: الجدل. الغامن: المغالطة. العاسع: الشعر. ركشافاصطلاحات الفنونوالعلوم )٠۲/١‏ 

وههنا جب عل أن أذكر كام الإمام الغزالي بتغير واختصار الذي بين فيه أقسام 
الفلاسفة وأحكام العلوم التق ذكرت فوق هذه السطورء وكلامه: «فصل في أصنا 
الفلاسفة: اعلم أتهم -على كثرة فرقهم واختلاف مذاهبهم- ينقسمون إلى ثلاثة 
أقسام: الدهريّون» والطبيعيّون» والإهِيّون. 


الصنف الأوّل: الدھريون :)Mate۲12116٤(‏ وهم طائفة من الأقدمين جحدوا 
الصانع المدبّرء العالم القادرء وزعموا: أن العالَّم لم يزل موجوداً كذلك بنفسهء لا بصان» 


ت 


ولم زل | لحيوان من النطفةء والنطفة من الحيوانء كذلك كان» ا ندا 


وهؤلاء هم الزنادقة. 
والصنف الثانى: الطبيعيgن :(Natural Philosop hes)‏ وهم قوم ٣‏ وا بحثهم 
عن عالّم الطبيعة وعن عجائب الحيوان والعبات» وأ كثروا الخوض في علم تشريح أعضاء 


)١(‏ قوله: [علم الفراسة] وهو ما يستدل فيه من حَلّق رجحل على حخحلقه» يعني من الشكل. (العلمية) 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


الحیوانات. فرآوا فيها من عجائب صنع الله تعالی» وبدائعم حکمته» ما اضطروا معه 
إلى الاعتراف بقادر حكيم» مّلع على غايات الأمور ومقاصدهاء ولا يطالع 
التشريح» وعجائب منافع الأعضاء مطالع إلا ويحصل له هذا العلم الضروري بڪمال 
تدبير الباني لبنية الحيوانء لا سيّما بنية الافسان! إلا أن هؤلاء لكثرة بجثهم عن الطبيعة 
ظهر عندهم - لاعتدال المزاج - تأثير عظيم في قوام فُوّى الجيوان به» فظتوا أن القوْة 
العاقلة من الإنسان تابعة لمزاجه أيضاًء وأنها تبطل ببطلان مزاجه فينعدم» ثم إذا انعدم 


فلا يعقل إعادة المعدوم» كما زعمواء فذهبوا إلى أن النفس تموت ولا تعود فجحدوا 
الآخرةء وأنكروا الجتة والتارء والحشر والنشرء والقيامةء والحسابب» فلم يبق عندهم 
للطاعة ثواب» ولا للمعصية عقاب» فاحل عنهم اللجام» وانهمكوا في الشهوات إنهماك 
الأنعام. وهؤلاء أيضاً زنادقة؛ لأن أصل اللإيمان هو: الإيمان بالله واليوم الآآخرء وهؤلاء 
جحدوا اليوم الآخرء وإن آمنوا بالله وصفاته. 

والصتف الغالث: الإهيون (كئىع!عه‌آامعط1): وهم ا منهم مثل سقراط 
وهو أستاذ أفلاطون وأفلاطون أستاذ أرسطاطاليس وأرسطاطاليس هو الذي رتب هه 
امنطق» وهدًب هم العلوم» وحرر طم ما لم يڪن عرراً من قبل واقضح هم ما کان 
فجاً ِن علومهم» وهم ججملتهم رذوا على الصنْمَين الأوَلّين من الدهريّةء والطبيعيّة 
وأوردوا في الكشف عن فضانحهم ما أغنوا به غيرهم» وكفى الله المؤمنين القتال بتقاتله.. 
ثم رد أرسطاطاليس على أفلاطون وسقراط ومن کان قبلهم من الاإهِيّين» ردا لم يقصر 
فيه حت تبر عن جميعهم» الا آنه استبقی أيضا من رذائل ڪفرهم وبدعتهم بقايا ل 
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كابن سينا والفارابي وأمثاهما عل أنه لم يقم بنقل علم أرسطاطاليس أحد من المتفلسفة 
يتشوش فيه قلب المطالم» حت لا يفهم» وما لا يفهم كيف يرذ أو يُقَبّل؟ ومجموع ما 
صخ عندنا من فلسفة أرسطاطاليسء» بحسب نقل هذين الرجلين ينحصر في ثلاثة 
اقسام: ¬١‏ قسم يجب العفكير به. وقسم يجب العبديع به. ۳- وقسم لا جب إنڪاره 


قصل في أقسام علو ميم 

اعلم: أن علومهم -بالنسبة إلى الغرض الذي نطلبه- ستة أقسام: رياضيَّة ومنطقَيّة 
وطبيعيّة وإِهِيّة وسياسيّة وخلقَيّة. 
- أما الرياضيّة: فتتعلق بعلم الحساب والمندسة وعلم هيئة العالّم» وليس يتعلق 
شيء منها بالأمور الدينيّة نفياً وإثباتاء بل هي أمور برهانيّة لا سبيل إلى مجاحدتها 
بعد فهمها ومعرفتها. وقد تولدت منها آفتان: الآفة الأؤلى: مَن ينظر فيها يتعجب 
من دقائقها ومن ظهور براهينهاء فيحسن بسبب ذلك اعتقاده ف الفلاسفةء فيحسب 
أن جميع علومهم في الوضوح وفي وثاقة البرهان كهذا العلم. ثم يڪون قد سمع من 
كفرهم وتعطيلهم وتهاونهم بالشرع ما تناولته الألسنة فيڪفر بالتقليد المحض 


ویقول: لو کان الدين حقاً لما اختفى على هؤلاء مع تدقيقهم في هذا العلم» فإذا عرف 
بالتسامع ڪفرهم وجحدهم فیستدل عل أن الحق هو الجحد والاأنكار للدين؛ وکم 
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رأيتَ ممن ضلّ عن الحق بهذا القدر ولا مستند له سواه. وإذا قيل له: الحاذق فى صناعة 
واحدة ليس يلزم ا حاذقاً ف كل صناعة» فلا يلزم أن يڪون الحاذق في 
الفقه والكلام حاذقاً في الطب» ولا أن يڪون الجاهل بالعقليات جاهلاً بالنحوء بل 
لكل صناعة أهل بلغوا فيها رتبة البراعة والسبق» وإن كان الحمق والجهل يلزمهم في 
غيرهاء فكلام الأوائل في الرياضيات برهاني وف الإهِيّات تخمينئ» لا يعرف ذلك إلا من 
جرّبه وخاض فيه. فهذا إذا قرر على هذا الذي ألد بالتقليد لَمٌ يقع منه موقع القبولء 
بل تحمله غلبة الهوىء» والشهوة الباطلةء وحْت العكايس عل أن يصرٌ على تحسين الظن 
بهم في العلوم كلها. فهذه آفة عظيمة لأجلها يجب زجر كل من يخوض في تلك العلوم» 
فإنها وإن لم تعلق بأمر الدين» ولڪن لما كانت من مبادئ علومهم سرى إليه شرهم 
وشؤمهم» فقلّ مّن يخوض فيها إلا وينخلع من الدين وينحل عن رأسه لجام العقوى. 
الآفة الفانية: ذشأت مِن صَدِيُق للإسلام جاهلء ظنَ ان الڌين ينبغي ان يُنْصَر بٳنڪار 
کل علم منسوب إليهم» فانڪر جميع علومهم واڏعى جهلهم فيها حت أنڪر قوهم 
في الكسوف والخسوف» وزعم أن ما قالوه على خلاف الشرع فلما قرع ذلك سمع مَن 
عرف ذلك بالبرهان القاطع» لم يشاك في برهانه ولكن اعتقد آن الإسلام مبني على 
اجهل وإنكار البرهان القاطع» فازداد للفلسفة حُباً وللإسلام بغضاًء ولقد عظم على 
الدين جناية مَّن ظنَ أن الإسلام يُنْصر بإنڪار هذه العلوم» وليس في الشرع تعرض 
هذه العلوم بالفي والإثبات» ولا في هذه العلوم تعرض للأمور الدينيّة. وقوله صلى الله 
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عليه وسلّم: (رإِن الشمس والقمر آیتان من آياتِ الله تعالى لا ينخسفانِ لموتِ أُحدٍِ 
ولا لحياته» فإذا رأيتم فافزعوا إلى ذكر الله تعالى وإلى الصلاة)). «صحيعاحبانء وليس في 
هذا ما يوجب إنكار علم الحساب المعروف بمسير الشمس والقمرء واجتماعهما أو 
مقابلتهما على وجه خصوص؛ وأا قوله عليه السلام: ((لكڪن الله ذا تجن لشيء خضع 
لأ)) فليس توجد هذه الزيادة“ في الصحيح أصاً. فهذا حڪم الرياضيًات وآفتها. 

؟ - وأما المنطقيّات: فلا يتعلق شيء منها بالدين نفياً وإثباتاًء بل هي النظر في طرق 
الأدلّة والمقاييس» وشروط مقدمات البرهانء وكيفية تركيبهاء وشروط الحد الصحيح 


وكيفية ترتيبها. وأنَّ العلم إما تصور وسبيل معرفته الحدّء وإما تصديق وسبيل معرفته 


البرهاڻء ولیس في هذا ما ينبغي ان يُنگرء بل هو من جنس ما ذكره المتكمون وأهل 
العظر في الأدلةء وإنما يفارقونهم بالعبارات والاصطلاحات بزيادة الاستقصاء في 


التعريفات والتشعيبات» ومثال كلامهم فيها قوهہ: إذا ثبت أن كل " "ب" لزم أن بعض 


)١(‏ قوله: [فليس توجد هذه الزيادة...إلخ] لكنْ مفهوم قول الحافظ ابن حجر الذي في فتح البارئ هكذا: 
أن هذه الزيادة ثابتة من رواية أحمد» والنسائي وابن ماحه وصححها ابن خزيمة والحاكم. وقد حاول 
بعضهم أن يجعل هذه الزيادة مبطلة لقول أهل العلم بالفلك و الهيئةء فنقل ههنا قول ابن دقن الخد لیس 
هذا المحاولة بشىء؛ لأن لله أفعالا على حسب العادةء وأفعالا حارجة عن ذلك» وقدرته حاكمة على كل 
سبب» فله أن يقتطع ما يشاء من الأسباب والمسبّبات بعضها عن بعض. وإذا ثبت ذلك فالعلماء بالله لقوة 
اعتقادهم قي عموم قدرته على حرق العادة وآنه يفعل ما يشاء إذا وقع شىء غريب حدث عندهم الخوف 
لقوّة ذلك الاعتقادء وذلك لا يمنع أن يكون هناك أسباب تجري عليها العادة إلى أن يشاء الله حرقها. وحاصله: 
أن الذي يذكره أهل الحساب إن كان حقا في نفس الأمر لا يناقي كون ذلك مخوفا لعباد الله تعالى. 
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ب" ٠"‏ أي: إذا ثبت أن كل إفسان حيوان لزم أن بعض الحيوان إنسانء ويعبّرون عن 
هذه بأنْ الموجبة الكلية تنعكس موجبة جزئية. وأيّ تعلق هذا بمهمّات الدين حت 
جحد ويُنكر؟ فإذا أنكر لم سحصل من إنكاره عند أهل المنطق إلا سوء الاعتقاد في 
عقل المنكرء بل في دينه الذي يزعم أنه موقوف على مشثل هذا الإإنڪار. نعم هم نوع 
من الظلم في هذا العلم» وهو أنهم يجمعون للبرهان شروطا يعلم أنها تورث اليقين لا 

حالة» لكتهم عند الانتهاء إلى المقاصد الدينيّة ما أمكنهم الوفاء بتلك الشروط؛ بل 
تساهلوا غاية التساهل» وربما ينظر في المنطق أيضاً من يستحسنه ويراه واضحاء فيظن 
أن ما ينقل عنهم من الڪفريات مؤيد بمثل تلك البراهينء فيستعجل بالڪفر قبل 


الانتهاء إلى العلوم الإهِيّة. فهذه الآفة أيضاً متطرقة 

۴ - وأما علم الطبيعيّات: فهو بحث عن أجسام العالم السماوات وكواكبها وما تحتها 
من الأجسام المغردة: كالماء والمواء والتراب والنارء وعن الأجسام المركبةء كالحيوان 
والنبات والمعادن» وعن أسباب تغيرها واستحالتها وامتزاجهاء وذلك يضاهي بجث الطب 


عن جسم الإنسانء وأعضائه الرئيسية والخادمةء وأسباب استحالة مزاجه وكما ليس 
من شرط الدين إنكڪار علم الطب» فليس من شرطه أيضاً إنكڪار ذلك العلم» إلا في 
مسائل معيّنةء وذكرناها فى كتاب "تهافت الفلاسفة" وما عداها عا يجب المخالفة فيهاء 
فعند التأمل يتبين أنها مندرجة تحتهاء وأصل جملتها: أن يعلم أن الطبيعة مسخرة لله 
تعالى» لا تعمل بنفسهاء بل هي مستعملة من جهة فاطرها. والشمس والقمر والنجوم 
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والطبائم مسخرات بأمره لا فعل لشيء منها بذاته عن ذاته. 

؛ - وأما الإهِيّات: ففيها أكثر أغاليطهم» فما قدروا على الوفاء بالبراهين على ما شرطوه 

في المنطقء» ولذلك كثر الاختلاف بينهم فيه» ولقد قرب مذهب أرسطاطاليس فيها من 

مذاهب الإسلاميينء على ما نقله الفارابي وابن سيناء ولكن مجموع ما غلطوا فيه 

يرجع إلى عشرين أصلاً يجب تكفيرهم في ثلاثة منها وتبديعهم قي سبعة عشر. 

ولاإبطال مذهبهم في هذه المسائل العشرين صتَفنا "كتاب العهافت" أمّا المسائل الغلا 

فقد خالفوا فيها كافة المسلمين وذلك في قوهم: 

«إن الأجساد لا تحشر وإنما المثاب والمعاقب هي الأرواح المجردة وامشربات 

والعقوبات روحانيّة لأ جسمانية». ولقد صدقوا في إثبات الروحانية: فإنها كائنة أيضاً 

ولكن كذبوا في إنڪار الجسمانيّة» وكفروا بالشريعة فيما نطقوا به. 

1. ومن ذلك 8 ا يعلم الكليات دون الجزئيات» فهو أيضاً ڪفر 
راض |سباً:۲]. 

ة. ومن ذلك قوهم: «بقدم العالم وأزليته»» ولم يذهب أحد من المسلمين إلى شيء 

من هذه المسائل. وأما ما وراء ذلك من نفيهم الصفات» وقوهى: «إنه عليم بالذات لا 

بعلم زائد على الذات وما يجري مجراه»» فمذهبهم فيها قريب من مذهب المعتزلةء ولا 

يجب تكفير المعتزلة بمشثل ذلك. (امنقزمن‌الضلال 
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الظبيعية": عبارة عن القوة السارية في الاجسام بها يصل الجسم a‏ الطبيع. (اسريفات 
العلم الطبيي Science, Physics)‏ اNatura)‏ ډشتمل على ثلاثة فنون: 
الأول: فيما يع الأجسام» الفاني: في الفلكيّات» الغالث: في العنصريّات. 

الوجود: فاعلم ر في تعريفه ثلاثة مذاهب: الأول: انه بدیھي العصور فلا جوز 
أن يُعرّف إلا تعريفا لفظيا. والغانى: أنه کسي يعرف. والغالث: ا 
لا يتصور اا و ثم الموجود عل ثلاثة أغا 
.١‏ الموجود الخارجي: وهو ما يڪون اتصافه بالوجود خارج الذهن» كوجود زيد وعمرو 
وأرض وسماء» ويقال له: "الموجود العينى" أيضا. 
؟. الموجود الذهنى: وهو ما يڪون اتصافه بالو جود في الذهن»؛ وهو على قسمين: 
. الموجود الذهني الحقيقي: وهو ما كان موجودا في الذهن حقيقة أي: لا يتوقف وجوده 
عل فرض الفارض كزوجية الأربعة. ا. الموجود الذهني الفرضي: وهو ما كان 
مفروضا في الذهن على خلاف الواقع كزوجية الخمسة. 


)١(‏ قوله: [الطبيعية] منسوب إلى الطبيعة» وقد يكتب بغير الياء الأولى «الطبعية» على قاعدة النسبة فإنها فعياة 
صحيحة العين وغير مضاعف ف«طبع » و من اا ک«مدنی) و«مدنية» من المدينة. بين هذه القاعدة 
مطلقا لكن بعض اللغويين يفصلها ك "مصطفى جراد" قول: «أما حذف لیاء فیکون مقصورا على الأعلام وأما 
غير الأعلام كأسماء الجنس فلا يجوز حذف الياء منها. ويقول: فالنسبة إلى السليقة» سليقيى لأنها من أسماء 
الجنس ولا يجوز حذف الياءء ومن يقل سلقي» فقد سلق اللغة العربية وصلقهاء فقل: بديهي وقبيلي وكنيسي 
وطبيعي» ولا تقل: بدهي وقبلي وکنسي وطبعي». (قلولاتقل؛ ٤١/١‏ ۱) 
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فالأمر هو الشيء. ومحصله: أن وجوده ليس متعلّقا بفرض فارض واعتبار معتبرء مغلا: 
الملازمة بين طلوع الشمس ووجود النهار متحقّقة قطعا في ذاتها سواء وجد فارض 
أو لم يوجد» وسواء فرضها أو لم يفرضها. ستو العلمام 
الأمور العامّة: هي ما لا تختص بقسم من أقسام الموجود التق هي الواجب» والجوهرء 
والعرض. (التعريفات) 

وفي "دستور العلماء": «هي ما لا تحتص بقسم من أقسام الموجود التي هي الواجب 
والجوهر والعرض» فإِمًا أن يشتمل الأقسام الغلاثة كالوجود والوحدة حقيقة كانت أو 
اعتبارية؛ فإ کل موجود -وإن كان كثيرا- له وحدة ما باعتبارء وكلماهية والتشخص. 
أو يشتمل الإثنين منها كالإمكان الخاص والحدوثء والوجوب بالغيرء والكثرة والمعلوليّة 


فإنها مشتركة بين الجوهر والعرض (عند الفلاسفة)» فعلى هذا لا يون العَدم والامتناع 

والوجوبٌ الذاقي والقِدمٌ من الأمور العامّةء ويون البحث عنها على سبيل البعيّة 
الأمورالحقيقية: هي ما يون موجودا بوجود أصيل» كزيد وعمروء» وجبل وأرض. 
الأمور الاعتبارية: فی کتاب | الكليات لآ ى البقاء ا الكفوي": هي ما يعتبرها العقل 


من غير تحقق في الخارج» وا لحكماء يسمَون الأمور الاعتبارية معقولات ثانية وهي ما 

لا يڪون هما في الخارج ما يطابقها ويحاذي بها نحو الذاتية والعرضية والكلية وا جزثية 

العارضة» ان نتھی. وها سهان" 

.١‏ الأمور الاعتبارية الواقعيّة: هي التي ينتزعها العقل من أمور موجودة في الخارج 

كالفوقيّة المنتزعة من السماء والححتية المنتزعة من | ا الأمورا الاصطلاحية. 

. الأمور الاعتباريّة المَحضة: هي التى يخترعها العقل من عند نفسه كإفسان ذي 
مجلن: اة عة ( عر الو التلهية) 


رأسين» وأنياب أغوالء و يقال هها: الأمور الماهيّة أيضا. 


المعقولات الأولى: ما يكون مصداقه وما بحاذيه موجودا في الخارج كالإنسان 


والمحیوان؛ فانه يتصور اّلا ويحاذيه امرف ا لخار ج۔ (رستوہالعلمام 

المعقولات الثانية: ما يتصور ثانيا ولا يحاذيه أمر في الخارج فإِن كلية الإإنسان 
ونوعيته يتصور بعد تصوره من غير ان يحاذيها شيء في النارج. (ستءالعلمام 

الإشارة: لغة: الأيماء إلى الشيء. وهي قسمان: جسية وعقلية. 
.١‏ الإشارة الحسيّة: عند أرباب المعقول قد تكون امتدادا خطيا موهوما آخذا من 
المشير منتهيًا إلى نقطة من المشار إليهء وقد تكون امتدادا سطحيًا ينطبق الخط الذي 
هو طرفه على الخط المشار إليه أو على خط من المشار إليهء وقد تكون امتدادا جسميًا 
ينطبق السطح الذي هو طرفه على السطح المشارإليه أو ينفذ في أقطار المشار إليه بحيث 
ينطبق كل قطعة منه على كل قطعة من الجسم المشار إليه انطباقا وهميًا. «ستور الما 
؟. الإشارة العقلية: هي تعيين الشىء بالعقل» وذلك بالعفات النفس إلى الثيء بحيث 
يڪون تازا عن غيره. 

القوة: القوة تقال على ثلاثة معان: 
الف. يقال: «قوّة» للاستعداد المطلق الذي لا يخ رج منه شيء إلى الفعل» كقوة الطفل 


ب. و يقال «قوة» هذا الاستعداد إذا بدا يتحقّق ولڪن بمجهودء مثل قوة الصي الذي 
ترعرع وعرف القلم والدواة وبسائط الحروف على الكتابة. 
مجلس : اة اة ( عر الد الهتلهية) 


ج. ويقال «قوة» هذا الاستعداد إذا تم بالآلةء وحدث مع الآلة أيضا كمال الاستعدادء 
بأن يڪون له أن يفعل متى شاءء بلا حاجة إلى الاأكتساب. 


والأولى قستى قوءً مطلقة وهيولانيّة» والقوة الفانية قستى قوة مكنةء والقوة الغالف 
تسى مَلكة. وربما سمّيت الثانية ملكة» والقالغة كمال قوة. (موسوعةالفلسفة 

الوضع: عند أرباب المعقول هو القبول للإشارة الحسيةء وقيل: العحيّز بالذات 
ولذا قالوا في تعريف الجوهر الفرد: جوهر ذو وضع أيّ: قابل للإشارة الحسية. وقيل 
أي: متحيّز بذاته. وقد يطلق الوضع عندهم على الهيثة الحاصلة للجسم بنسبة بعض 


ا ال اجزاء a‏ منه. (وستور العلما) 


المحل: في عرف الجكماء المسريّ فيه. واعلم ان کل عڪن ٳما ان يڪون مختصا 
بشيء ساريا فيه بالذات. أو لا يڪون فإن كان الواقع هو القسم الأول يسمى السا 
حال والمَسريٰ فيه علا. ا ا حاجة إلى صاحبه بوجه من 
الوجوه وإلا لامتنع ذلك الذي هو مقتضى الذات بالضرورة فلا يخلوا إما ان يڪون كل 
من الحال والمحل محتاجا إلى الآخر فيستى المحَلْ هيولى ومادةً وعنصرا واسطقسا 
والحال صورة جسمية أو نوعية؛ فإن الميولى محتاجة إلى الصورة في وجودها والصورة 
إلى الميولى في تشكلهاء أو يكون الحال محتاجا إلى ا لمحل فيستى امحل موضوعا وا لجال 
عرضا. فا محل أعم مِن المادّة والموضوع لا من الميولى ويندرج في القسم الغاني الباق 
من الجواهر الخمسة. (رستورالعلماع 
حكماء الموضوع هو امحل المقوّم للعرض أي: ما به قوام العرض. سبالمل 


< المصطلحات الضرورية من الفن الل من الطبيعيات فيمايعة الأجسام 
الجْعد(” 10و١‏ ء”١1():‏ هو الامتداد موهوما أو موجودا؛ لان فى البعد اختلافا فإنه 


بوجو د المقدار. (وستور العلمأء) 
اlطLongItude)Jg :(Length,‏ ا ا الامتدادات ف الجسم. (التيراس) 
العض :)Wideness, Latitude)‏ بعد اقصر منه یقاطعه على قوائم. رالتبراس) 


العَمُق(١٤م<1):‏ البعدٌُ المقاطع للطول والعرض على قوائم» هذا كله في اللغة. 

وفي الاصطلاح: الطول هو الامتداد المفروض أرّلاء والعرض ثانيًا والعمق ثالفاء 
وشرط التقاطع على قوائم بحاله. «النراس» 

العقطة :)۴٠١1:١۲(‏ هي عرض لا يقبل القسمة أصلا لأ طولا ولا عرضا ولا عمقاء 
وهي طرف الخط. وعند الحكماء هي النقطة العرضيةء والمتكلمون يقولون بالقطة 
ا لجوهريّةء أيْٰ: شيء ذو وضع غير منقسم أصلا لأ طولا ولا عرضا ولا عمقا ولا قطعا 
ولا كسرا ولا وهما ولا فرضاء وهي الجزء الذي لا يتجرأ. وستر, العلماءبتصرى 

الخظ :)11١۴(‏ عند الحكماء: ا لخط عرض يقبل القسمة ف الطول فقط والقطة 
العرضيّة نهاية له. وبعبارة أخرى مقدار له طول فقط. وعند المتكلمين: الخظ جوهر 
يقبل القسمة ف الطول فقط ونهايته الدقطة الجوهرية. رست العلمام 

السطح (ع5u۴ac):‏ هو العرض الذي يقبل الانقسام بالذات طولا وعرضا لا عمقاء 
ا منقسم ف جهتين فقط؛ وهو نهاية الجسم الذي هو الجوهر القابل للأبعاد الغلاثة 

مجلش: رة العامة ( عور الد الهتلهية) 


من الطول والعرض والعمق. رسعو العلمام 

الجسم (همإهC‏ ,وله8): هو القابل للأبعاد الغلاثة أعنى الطول والعرض والعمق. 
فان کان جوهرا فجسم طبیعي» وإن کان عرضا فجسم تعليي. فعلى هذا لفظ ا لجس 
مشترك بالاشتراك المعنوي بين الطبيعي والععليمي. ستو العلما 

الجسم الطبيي :)Natura Body)‏ عند الجحکماء المشائین الجسم الطبيعي مركب 

من اهيولى والصورة | لجسمية. وعند الحكماء الاشراقیین جوهر ډسیط لا تركيب فيه 
بل هو صورة جسمية قائمة بذاتها غير حالة فى شيء. وعند المتكلمين: هو مركب من 
الجواهر الفردة ك الأجزاء 0 تتج أ والهيولى باطلة عندهم. ستو العلمام 

الجسم التعليي :(Mathematical Body)‏ هو العرض القابل للانقسام في 


الجهات الفلاث بالذات» وبعبارة a‏ الجسم الحعليي هو الڪَم القائم با لجسم 


الطبيعي الساري فيه بأن بحصل له الجهات. وإنما سی تعليميًا لکونه مبحوثا عنه في 


العلم الععليي أ عنى الرياضي. (وستور العلمآء) 

الهيولى (Matter Prime)‏ ف عرف الحكماء هي الجوهر القابل للاتصال 
والانفصال وهي حل للصورتين أيّ: الجسمية والنوعية وهي الميولى الأولىء وتسميتها 
ب«الهيولى» من جهة أنها قابلة للصور الواردة عليها؛ فإن الميولى في اللغة القطنء وهو 
يقبل صور الأثواب المختلفة الواردة عليهاء وأما الميولى الفانية فهي جسم تركب منه 
جسم آخر كقطع الخشب التي تركب منها السرير. وإذا أطلق يراد بها الأولىء واليولى 
لفظ يوناني معناه الأصل والمادة. تسميتها مادة؛ فلأن المادة في اللغة الزيادة المتصلة 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


بالشيء وهذه تڪون مشترکا فيها لکل ما يمڪن أن يزاد عليه من الصورء وقد يقال 
ها: «عنصر» و«أسطقس أيضا. (وستررالعلماءبزيارق 

الصورة الجسمية ۴٥۲٣۳7(‏ ۹1٤o۲ماە€):‏ جوھر متصل غیر بسیط لا وجود 
محلّه بدونهء قابل للأبعاد الغلاثة المدركة من الجسم في بادي العظرء وقيل هي الجوهر 
الممتد في الجهات» وقيل هي | لمجوهر الذي صل منه الجسم بالقعل. (التعاريف‌بزيار 

الصورة النوعيّة ۴٠١١١(‏ sءإءءم5):‏ هي الجوهر الذي تختلف به الأأجسام أنواع 
وبعبارة ا هي ا لجوهر الذي رف الاثار الخارجية المختصة. (رستورالعلماع 

الجزء الذى لا يتجاً (۸0۳): هو جوهر ذو وضع» لا يقبل القسمة أصلا لا قطعا 
ولأ كسرا ولا وهما ولا فرضاء ويقال له: ا لجوهر الفرد والعقطة الجوهريّة» وهو ثابت 
عند المتكلمين» وا لجسم الطبيعى مركب من الأجزاء التق لا تتجزأء وباطل عند الحكماء. 
وإتما ذهب المتكلمون إلى إثبات الجوهر الفرد وتركيب الجسم منه ونفي الميولى لعلا يلزم 
قدم العالم» والعالم ججميع أجزائه حدث. وما عند إثبات الميولى والصورة ونفي الجزء 
و الجسم منهما دون الجزء فيلزم قدم العالم» كما ذهب إليه الحكماء. رالععاريفبريارق 

القسمة (١0ءاء():‏ لغة: اسم للاقتسام كالقدرة للاقتدارء وأيضا القسمة 
العقسيم كما في القاموس. وأما الحكماء والمتكلمون فقالوا: القسمة إمّا قسمة الكل إلى 
الأجزاء وهي تجزئة الك وتحليله إليهاء وإمَا قسمة الكل إلى جزئياته وهي ضمٌ قيود 
متخالفة إليه ليحصل بانضمام كل قيد إليه أي: إلى ذلك الكل مفهوم يستى ذلك المفهوم 
المقبّد قشما بالنسبة إلى هذا الکلء کما يستّی هذا الكل مَقسما ومَقسوما. ثم إن قسمة 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


الكل إلى الأجزاء نوعين: 

.١‏ القسمة الخارجيّة: وهي التق توجب الانفصال في الخارج» وتستى أيضا بالقسمة 
الانفكاكيّة والفكَيّة والفعليةء وهي على ضربين: قطعية وكسرية. 

. القسمة القطعية: وهي ما كانت بالة حادة توجب الانفصال بالنفوذ في الجسم. 

نذ. القسمة الكسريّة: وهي ما كانت بغير آلة حادّة بل بدفع الدافع (أيّ: شيء غير حاد) 


ا ج 

وهمية وفرضية. 

1. القسمة الفرضيّة: ما هو بحسب فرض العقل كليا" كما إذا فرضنا لشىء نصفا أو 
ما ع کی ا بصق ع اصع می ی جات ک۵ ر ركذا الربع والغلث 
يكون بفرض العقل كلياء والوهمية ما هو بحسب العوهُم جزئيا. اعلم أن القسمة 
)١(‏ قوله: |إبحسب فرض العقل كليا] القسمة الفرضية تكون بالعقل» والعقل يدرك الكليات» فتكون القسمة 
الفرضية كلية. والقسمة الكلية: هي أن يقسم العقل الشيء إلى النصف مثلاثم إلى نصف النصف. 

(۲) قوله: [إبحسب التوهم جزئيا] القسمة الوهمية تكون بالوهم» والوهم يدرك الجزئيات فحسب» فتكون 
القسمة الوهمية جزئية» والقسمة الجزئية هي أن يحكم الوهم بأن هذا الشيء غير ذلك الشيء أو هذا الجزء 


غير ذلك الجزء. واعلم أن فرض الوهم ربما يقض إما لأنه لا يقدر على استحضار ما يقسمه لصغره أو لأنه لا 
يقدر على الإحاطة بما لا يتناهى. وفرض العقل لا يقف لتعلقه بالكليات المشتملة على الصغر والكبر والمتناهى 


الوهميّة من خواص الكم وعروضه للجسم وسائر الأعراض بواسطة اقتران الكميَّة 
والقسمة الفكَيّة لا يقبله الڪ المتصل 


ثم اعلم أن قسمة الكل إلى جزئياته نوعان: حقيقيّة واعتباريّة؛ لان القيود المتخالفة 
المنضمَّة إليه إن كانت متباينة تسى قسمة حقيقية كقسمة العدد إلى الزوج والفردء 
وإن كانت متغايرة تسى قسمة اعتباريّة كتقسيم الإنسان إلى الضاحك والكاتب. 

المقولة :)Gategory(‏ هي عند الحكماء يطلق على الجوهر والأعراض» فيقولون 
القرلات عهر: الرهر ,ااغراض التسعة. ووجه اظلاق القرلة علها اما كرتيا 
محمولات إذا كانت المقولة بمعنى المحمول وما کونھا بحیث يتَکلّم فیها ویبحث عنها 
إذا كانت المقولة بمعنى الملفوظ. والتاء إما للنقل من الوصفيَّة إلى الاسميّةء وإما 
للمبالغة. ركشاف اصطلاحات الفتونوالعلوى 

|lڇkgر :(Essence, Substance)‏ الأصل: ف عرف الحكماء هو الموجود لا في 
موضو ع. وبعبارة أخرى ماهيّة إذا وجدث في الأعيان كانث لا في موضوع. وأيضا قالوا 
ا لجوهر هو المتحيّز بالذات فإِنُ كان محلا فهو الميولى والمادة. وان كان حالا فهو الصورة 
ا لجسميّة أو النوعيّة. وإ لم يكن حالا ولا حلا فإِن كان مركبا منهما فهو الجسم 
الطبيي. وإِنْ لم يكن كذلك فإِنْ كان متعلقا بالأجسام تعلق العدبير والعصرف فهو 
العفس الاإنسانيّة أو الفلكيّة. وإلا فهو العقل. فأقسام الجوهر خمسة. (ستورالعلماء 


وغير المتناهي. وليس المراد من القسمة الفرضية مجرد فرض الانقسام وتقديره بل انتزاع العقل مدا را أصغر 
من المنقسم. الحاصل أن المراد بالفرض الانتزاعى أي: التجويز العقلى لا الاخحتراعى أي: التقديري. 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


العَرّض (۲١ء14ءء4):‏ عند المتكلمين والحكماء وغيرهم هو ما يقابل الجوهر. 
أي: هو الممكن الموجود القائم بمتحيّزء غير قابل للإشارة الحسيّة بالذات بل بالعرض 
كسواد الفوب وبياضه المحتاج في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به. ركشافاصطلاحات الفنرن اللو 
الأعراض تسعة 
١.الكمُ :)4131۲1٤y(‏ هو العرض القابل للانقسام يالذات» وهو عل نوعين: ڪَم 
متصل وكَمْ منفصل» أَمَّا الم المتصل: فهو ما يكون بين أجزاثه المفروضة حد مشترك. 
والحد المشترك: ما يون ذسبته إلى الجزئين ذسبة واحدة كالىقطة بالقياس إلى جزفي 
ا لخط. والكمٌّ المنفصل: ما لا يكون بين أجزائه المفروضة حدَّ مشترك وهو العدد لا 
غیر. (وستور‌العلماع 
. الكيف :)M021ity, Quai ty(‏ عرض لا يقتضي لذاته قسمة ولا فسبة. والقيد 
الأول احتراز عن الك؛ لاقتضائه القسمة بالذات والغاني عن البواق. وهو أربعة أنواع: 
الف: الكيفيّة المحسوسة بالحواس الظاهرة: وهي انفعاليات وانفعالات كحلاوة العسل 
وملوحة ماء البحر وبرودةاهواء. 

ب: الكيفيّة النفسانيّة: وهي مَلّكات وحالات. 


ج: الكيفيّة المختصّة بالكميّات المتصلة كالعثليث والتربيع وغير ذلك أو المنفصلة 


كالزوجية والفردية والتساوي والزيادة وغير ذلك. 
د: الكيفيّة الاستعدادية: وهي الضعف والقوة. (رستوالعلمام 


۳ الأين :)P1c٤(‏ وهو حصول الجسم في المكانء في الحيز الذي يخضه ويڪون 


ملوءا به» ويستى هذا أينا حقيقياء وعرّفوه أيضا بأنه هيئة تحصل للجسم بالنسبة إلى 
نه الحقيقي. وعند الحكماء قسم من المقولات النسبية. ركشاتاصطلاحات الفترنوالعلوم) 

. الملك :)P0ssess100(‏ يفسّر بالنسبة الحاصلة للج إل ار ار 4ا ع 

فينتقل بانتقاله كالعقمص والعختم» ويون ذاتيا كنسبة اهرة إلى إهابها وعرضيا 

كنسبة الاإفسان إلى قميصه. رشرحالقاص 

ه. الإضافة («٥:٤داء۸):‏ النسبة المتكررة أي: ذسبة تعقل بالقياس إلى ذسبة أخرى 

معقولة أيضا بالقياس إلى الأولىء كالأبرّة فإنها تعقل بالقياس إلى البنّةء وأنها (أي 

البنوّة) أيضا نسبة تعقل بالقياس إلى الا بوّة. ركشا اصطلاحات الفنرندالعلوى 

. الفعل (١٥ناء4):‏ وهو هيئة التأثير في الشيءء كاميئة الحاصلة للمْسخّن ما دام 

سخن» 9 للقاطع ما دام بَقَظع. (ملحصامن كات اصطلاحات الفنونوالعلو 

۷. الانفعال (101۸ءیے۳ ,ot1o0nصE):‏ وھو هیئة العأثر من الشىء» كاميثة الحاصلة 

للمکسخن مادام يد سخُن» وللمقطوع ما دام يُقَظع. o‏ 

۸ الوضع :)Psition, Placing)‏ عند ا لجحكماء اهيثة الحاصلة للجسم بنسبة بعضص 

أجزاثه إلى أجزاء خر منه. وقد يطلق على الهيئة الحاصلة للجسم بنسبة بعض أجزاثه إلى 

أجزاء جسم آخر أي: إلى الأمور الخارجة عنه كالقيام والقعود؛ فإن كلا منهما هيئة عارضة 

للشخص يسبب فسبة أعضائه بعضها إلى بعض» وإلى الأمور الخارجة عنه. ستررالعلمام 

۹. المتى (”١س):‏ عند الحكماء قسم من الأعراض النَسبِيّة وهو حصول الشيء في 


الزمان المعين. وسال عنه ب«مقی». وينقسم «مق» الى حقیقی وهو کون الشىء ف 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


زمان لا يفضل عليه كاليوم للصوم والساعة المعيّنة للكسوف» وغير حقيقي كيوم 
كذا وشهر كذا للکسوف. رکشافاصطلاحات الفنرنالعلری 

المقابلة (ع٤1١دمم0):‏ عند الحكماء 2 امتناع اجتماع شيئين في موضو ع واحد 
من جهة واحدة في زمان واحد ويستى بالعقابل أيضاء والشيئان يسمّيان بالمتقابلين. 
( كاف اصطلاحات القنون‌والعلو 

والتقابل أربعةأقسام 

الف: تقابل الإيجاب والسلب (تقابل النقيضين): وهو أن يكون أحد المتقابلين وجوديا 
والاخر عدميا غير قابل للوجودي کإنسان ولا إنسان» وزيد إفسان وزيد ليس بإنسان. 
والنقيضان: أمران وجودي وعدي» أي: عدم لذلك الوجوديء» وهما لا يجتمعان ولا 
يرتفعان ببديهة العقل»ء ولا واسطة بينهما. 

ب: تقابل المَلكة وعدمها: وهو أن يكون أحد المتقابلين وجوديًا والآخر عدميا قابلا 
للوجودي كالزواج والعزوبةء والعمى والبصر؛ فإن العبى عدم البصر عما من شأنه أن 


يكون بصيرا. كذا العزوية لا تقال إلا في موضع يصح فيه الزواج» لا عدم الزواج 
مطلقاء فهما ليسا كالنقيضين لا يرتفعان ولا يجتمعان» بل هما يرتفعان. وإِن كان 
يمتنع اجتماعهماء فا حجر لا يقال فيه أعمی ولا بصیرء ولا أعزب ولا متزوّج › لأن 
ا لحجر ليس من شاأنه آن يڪون بصيراء ولا من شأنه ان پيڪون متزوجا. 

2d‏ تقابل التضاد (الضدّين): وهو أن يڪون المتقابلان وجوديين» متعاقبين على موضو ع 
واحد» ولا يتصور اجتماعهما فيه» ولا يتوقف تعقل أحدهما على الآخر كالسواد والبياض» 


والحرارة والبرودة. 

د: تقابل التضايف: وهو أن يون المتقابلان وجوديين» ويتوقف تعقّل كل منهما عى 
الآخر كالأبوة والبُنوة والخالق والمخلوق» والعلّة والمعلول» والفوق والعحت والمتقدم 
والمتأخر. 

الول (عدنالط ,دصی٤‏ ط٤٣‏ ): مصدر حل بضم الحاء لا بڪسرها فٳنه مصدره 


ا لحلال. وحلول الشيء في الشيء عبارة عن نزوله فيه» وفي عرف الحكماء في تعريف 
ا لحلول اختلاف. قال بعضهم: «الحلول اختصاص شيء بشيء بحيث تڪون الاإشارة 
الى أحدها عين الإشارة إلى الآخر». وقيل: «معنى حلول الشيء في الشيء ا 
حاصلا فيه بجحيث تتحد الإشارة إليهما تحقيقا كما في حلول الأعراض في الأجسام أو 
تقديرا كحلول العلوم ف المجردات. واتحاد الإشارة تقديرا بأن يكون الشيئان بجيث 
لو كانا مشارا إليهما بالحس لكانت الإشارة إلى أحدهما عين الإشارة إلى الآلخر». وقيل: 
«حلول شيء في شيء ان يڪون مختصا به ساريا فيه». وقد يقال: الحلول هو الاختصاص 
اعت آي: الععلق الحاص الذي يصير به أحد المتعلقين نعتا للآخر والأخر منعوتا 
به. الأول أعنى النعت حال. والغاني أعنى المنعوت حل كالععلق بين البياض والجسم 
المقتضي تكون البياض نعتا وكون الجسم منعوتا به بان يقال جسم أبيض. والجلول 
نوعان: سریاني وطریاني. 

ألف: الحلول السرياني: هوآن يڪون الحا ساريا في كل جزء المح كحلول البي 

في سطح الغوب؛ فإنه سارني ا جزاء سطحه» وبعبارة أخرى الحلول السرياني عبارة عن 


اتحاد الجسمين بحيث تون الإشارة إلى أحدهما إشارة إلى الآخر كحلول ماء الورد ف 
الوردء ويسمى الساري حالا والمَسْرّي فيه محلا. 

ب: الحلول الطرياني: هو أن يكون الحا طرفاً للمحلٌ أو أحدهما ظرفا للآخرء 
كالسطح للجسم» وكحلول الماء في الكوزء وكحلول النقطة في النظ؛ فإنها حالة فيه 
ولم تتجاوز عن ححلها. ويقال له الحلول الجواري أيضا. (مستفادامن ست العلمام 

القداخل :(Interpenetrate)‏ فی عرف الحكماء نقوذ بعض الاأشياء في بعض جڪيث 


يتحدان في الوضح © الإشارة الحسية) والحجم. وبعبارة ا دخول شيء فی شي ء 


آخر بلا زيادة حجم ومقدار. ثم التداخل في الجواهر باطل عندهم» وفي الأعراض جائز. 
(دستو العلمأاع 

الشکل ٤٤ figure, Forn?)‏ ): فی تعریف الشکل عند الحکماء اختلاف» قال 
بعضهم: هو الميئة الحاصلة من إحاطة الحد الواحد أو حدين أو أكثر بالجسم الععليي 
أو السطح. (وأما ا خط فلا يمكن إحاطة أطرافه به لأن أطراف الخط النقط ولا يتصور 
كون الخط محاطا بالىقط وإحاطة الحد الواحد كما ف الكرة والدائرة. وإحاطة الحدين 
كما في نصف الدائرة ونصف الكرةء وإحاطة الحدود كما في المثلث والمربع وسائر 
اللضلعات. والمراد بالإحاطة في تعريف الشكل هي الإحاطة العامة ليخرج الزاوية؛ 
فإنها على الأصح ليست بشكل بل هيئة وكيفية عارضة للمقدار من حيث إنه حاط جحد 
كما فى رأس المخروط المستدير أو أكثر إحاطة غير تامة مغلا إذا فرضنا سطحا مستويا 
اطا جخطوط ثلاثة مستقيمة. فإذا اعتبر كونه اطا با لخطوط الغلاثة كانت اهيئة 


العارضة له بهذا الاعتبار هي الشكل. فإذا اعتبر من تلك الخطوط الغلاثة خظان متلاقيان 
عل نقطة منه كانت الميثة العارضة للسطح بهذا الاعتبارهي الزاأوية). (رستور العلمأء) 
المكان (٤0ص5,ء-4م5):‏ فهو في اللغة ما يوضع الشيء فيه وما یعتمد عليه کالاًرض 


للسرير. والمكان عند المتكلمين هو اليد الموهوم أي: الغراغ المتوهم مع اعتبار حصول 
الجسم فيه. وعند اللإشراقيين البعد الجوهري الموجود المجرّد عن المادّة. وعند المشائين 
السطح الباطن من الجسم الحاوي المماس للسطح الظاهر من الجسم المحوي. (رستورالعلمام 
:(Locus, Surface, Space) jal‏ بفتح | الحاء المهملة وكسر الياء المشددة العحتانية 
بنقطتين قيل هو والمكان عند الشيخ وجمهور الجكماء متحدان فهما لفظان مترادفان 
بمعفی السطح الباطن من الجسم الجاوي المماس للسطح الظاهر من الجسم المحوي. 
وقالوا إن الشيخ بيّن أن المغايرة بين المكاأن والحيز عند المتكمين والاتحاد بينهما عند 
ا لحكماء وأراد بالمغايرة المباينة بينهما وبالاتحاد الصدق على شيء واحد وهذا لا يناف 
عموم الحيز من المكان. ررستوءالعلماع 

الحخركة :(Movement, Motion)‏ في العرف العام النقل من مكن إلى مكان»ء وعند 
الحكماء خروج صفة الشيء وانتقاها من القوة إلى القعل على سبيل العدريج. وعند 
لمتكلمين الحركة جحصول جوهر في مكان بعد حصوله في مكان اخرء وقيل الحركة ٠‏ 
() قوله: [الحر كة] اعلم أن الحركة: قد تطلق على "الح ركة بمعنى التوسط". وقد تلق على "الح ركة بمعنى 
لقطع". فالح ركة بمعنى التوسط هو كون الجسم فيما بين المبدأ والمنتهى بحيث أي: حد يفرض يكون حاله 


في ذلك الآن مخالفا لحاله في آنين يحيطان به -وبعبارة أحرى أن يكون الجسم واصلا إلى حد من حدود المسافة 
في كل آن لا يكون ذلك الجسم واصلا إلى ذلك الحد قبل ذلك الآن وبعده- والح ركة بمعنى القطع أمر ممتد 


کونان فی آنین فی مکانین. ستو العلمام 
أنواع الحركة باعتبار الفاعل أي: المتحرك: 
ألف: الح ركة الذاتيْةء ب: الح ركة العرضية 
الحركة الذاتية: ما يكون عروضها لذات الجسم نفسه بلا واسطةء كحركة السفينة. 
الحركة العرضية: ما يون عروضها للجسم بواسطة عروضها لشيء آخر بالحقيقة 
وللحركة الذاتية ثلاثة أقسام: ١.الحركة‏ الطبيعية .٠‏ الحركة الإرادية ۴. الحركة 
ا 
ألف: الحركة الطبيعية ( M0101‏ 41ا :)N atu‏ ما لا يحصل ڊسبب آمر خارح ولا 
يكون مع شعور وإرادة كحركة الحجر إلى أسفل. 
ب: الحركة الإرادية ( nay M007‏ uاە۷):‏ ما لا ڪون مبدڙها ڊبسبب أمر 
خارج مقارنا ڊشعور وإرادة كالجركة الصادرة من الحيوان بإرادته. 
€ الحركة القسرية (”10اهN‏ 4ءء١إ٥۴):‏ هي الجركة على خلاف مقتضى طبيعة 
المتحرك بوجود مبدئها فيه المتصف بالتحريك من خارج فمبداً الحركة القسرية هي 
طبيعة المقسور بمعاونة القاسر وتحريكڪها مستفاد من الخارج كالحجر المي إلى الفوق. 
أقسامالحر كةباعتبار المقولةآربعة 


ألف: الحركة في الكم: هي انتقال الجسم من كميّة إلى كميّة أخرى كالمو والذبول. 


من أول المسافة إلى آخحرها لأنها إنما تحصل عند وجود الجسم المتحرك إلى المنتهى (دستور العلماء) 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


ب: الحركة في الكيف: هي انتقال الجسم من كيفية إلى أخرى كتسخن الماء وتبرده 
وتسم هذه الحركة استحالة. 

ج: الحركة في الأين: هي انتقال الجسم من مكان إلى مكان على سبيل العدريج 
وتسى نقلة. 

د: الجركة ف الوضع :)M ovement Cırculare)‏ هي هيئثة حاصلة للشىء 
يسبب ذسبة بعض أجزائه إلى بعض وجسبب ذسبة بعض أجزائه إلى الأمور الخارجة. 
كما إذا كان للجسم حركة على الاستدارة وكما أن القائم إذا قعد فإنه ينتقل من وضع 
إلى وضع آخر. تسى هذه الجركة استدارة. 

السكون :)Immobi]])1y(‏ هو القرار وعدم الحركةء وعند الجكماء عدم الجركة 
عما من شأنه أن يتحرك فالمجردات غير متحركة ولا ساكنة؛ إذ ليس من شأنها الح ركة 
وفی عبارة ُخری السکون کونان فی آنین فی مکان واحد. ستو العلماءبریارق 

الزمان (ع١١11):‏ عند المتكلمين عبارة عن متجدد معلوم یقدر به متجدد ار 
موهوم كما يقال اتيك عند طلوع الشمس فإن طلوع الشمس معلوم متجدد وجيئه 
موهوم فإذا قرن ذلك الموهوم بذلك المعلوم زال اللإبهام . وعند الجكماء في المشهور ما 
ذهب إليه أرسطو منهم من أنه مقدار حركة الفلك الأطلس الأعظم يعنى أن الزمان 
ڪم متصل قائم جر كة الفلك المحدد. رست العلماع 


آن: بالمد ف اللغة الوقت. وقيل: أصل «آن» أوان» ذفنت الال الأولى وقلبت 
الواو بالألف فصار”آن». ولم يجيء استعماله بدون الألف واللام بمعنى الوقت الحاضرء 


أحدهما عن الآخرء فهو فاصل بينهما بهذا الاعتبارء وواصل باعتبار أنه حد مشترك 
بين الماضي والمستقبل» به يتصل أحدهما بالآخر. فنسبة الآن إلى الزمان كنسبة الدقطة 
إلى الخظ الغير المتناهي من الجانبين. فكما أنه لا نقطة فيه عندهم إلا بالفرض فكذلك 


لا «ان» ف الزمان إل بالفرض. ركشاف اصطلاحات الفنونوالعلوم 


الأبد :)۴٥٣”(‏ هو استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب 


المستقبل. (التعريفات) 

الأزل: هو استمرار الوجود ف أزمنة مقدّرة غير متناهية فى جانب الماضي. رالريفات 

الدهر (ر”اء»(]): هو الزمان الطويلء الأمد الممدودء وألف سنة كما ف القاموس. 
وقال الراغب: إنه اسم لمدة العالّم من مبداً وجوده إلى انقضائه» يعبّر به عن كل مدة كثيرة 
بخلاف «الزمان» فإنه يقع على الدَة القليلة والكثيرة. وفي "ا مغرب" الدهر والزمان واحد. 

السرمد: بمعنى الأزل والأبدء اى الزمان الذي لا بداية له ولا نهاية له. 

ركاف اصطلاحات الفنون والعلوم 

العارض ak ¬nعg ۴[a٥۴(‏ ا :)Acc1der٤a1,‏ يقال للشیء ما يڪون مولا 
عليه خارجا عنه كالضحك للإنسان وهو أعم من العَرَض إذ يقال للجوهر «عارض» 
ل «عرض» كالصورة الجسمية؛ فإنه يقال ها إنها تعرض على اهيو لى. رالتعريفات 

:(Matter) sall‏ هي ایو وهي حل الجوهرأي: الصورة جسمية كانت أو نوعية» 
والموضوع هو حل العرض. (ستر,العلما 


البحث عن اء الذي لا يتجزاً ليس بحا أصليًا بل ضمنيا بالج المفرد أو 
البسيط؛ لأن الجسم عند الحكماء المشائين مركب من اهيولى والصورة الجسمية 
وعند المتكلمين مركب من الجواهر المفردة. وههنا مذاهب أخرى» لان أصل الاختلاف 
الجسم إِما مركب من أجسام مختلفة الطبائم کالحيوان (الحيوان مركب من الأعضاء 
المركبة كالرأس والعين مثلا أرّلاء و المفردة كاللحم والعظم ثانياء ومن الأركان الا ربعة 
ثالفا) أو متفقة كالجسم المرب من جزئين من ا متماسين. وإما مفرد 


٩‏ بنحو من O‏ الممكنة فيه حاصلة موجودة بالفعل 


أو تكون موجودة بالقوة. وعلى العقديرين فاما أن تكون تلك الأجزاء متناهية أو 
غير متناهية» فهذه أربعة مذاهب مشهورة. 

الأوّل: أن جميع الأجزاء الممكنة في الجسم موجودة فيه بالفعل ومتناهيةء وعلى هذا 
يڪون ا لجسم مؤلفا من أجزاء موجودة لا تتجزاً غير قابلة لىحو من أغاء القسمة؛ 
لأنها لو كانت قابلة لىحو من أاء القسمة كانت أجساماء فلا يكون الولف منها 
جسما مفرداء وقد كان الكلام في الجسم المفرد وهذا خلف» وهذا مذهب جهور المتكمين. 
الغاني: أن جميع الأجزاء الممكنة في الجسم متناهية موجودة فيه بالقوة»ء وعلى هذا 
e‏ ليس فيه جزء بالفعل» لكنه قابل للقسمة والعحليل إلى أجزاء 


5 تتجراً ولا تقبل الانقسام» وهڌا مذهب عبد الكريم EN)‏ صاحب کتاب 


الملل والنحل . 

الغالث: أن جميع الأجزاء المىكنة في الجسم غير متناهية موجودة فيه بالفعل» وعلى 
هذا يڪون کل جسم مشتملا على أجزاء لا تتناهى بالفعل» وهذا مذهب النظام من 
المعتزلة وبعض الأقدمين من اليونانيين. 

الرابع: أن جميع الأجزاء الممكنة في الجسم غير متناهية موجودة فيه بالقوة» فا لجسم 
متصل بالفعل ليس فيه جزء» ومفصل كما هو عند الحش» لكنه قابل للقسمة إلى 
الصف ونصف النصف ونصف نصف النصف مثلاء وهكذا إلى غير النهايةء فلا 
تنتهي قسمته إلى حد لا يمكن بعده» وهذا مذهب الحكماء المشائين والاإشراقيين 
والمحققين من المتكلمين وهو الحق. رامديةالسيديت 

وههنا المذهب الخامس أيضا: وهو أن جميع الأجسام مركبة من الجواهر المفردة 
وهي قابلة للانقسام متناهية واتصاها الحقيقي حال والجسىي ظاهر. وهذا مذهب 
الإمام أحمد رضا خان عليه رحة الرهمن. 

وهذا القول مذكور ف فتاواه» أنقل خلاصة كلامه: «وههنا مسلكنا ختلف عن 
الفريقين (أي: المتكلمين والحكماء)» وهو: أن الجزء الذي لا يتجرَأً ليس بباطل عندنا 
() قوله: [الشهرستاني] هو محمد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني أبو الفتح المتكلم 


الأشعري» ولد في شهرستان سنة 1۹ ٤ه‏ وتوف سنة ٤٩۸‏ ه٥.‏ له من المصنفات: «اللارشاد الأشعري»»› «تاريخ 
العحگماء»» «(تفسير سورة يو سف)»» «تلخيص الأقسام لمذاهب الأنام ي الكلام» وغير ذلك. (حأشيةشر حامقأصد) 


خلافا للحكماءء لك اتصال الجزئين حال خلافا لظاهر ما عن جمهور المتكلمين. 
والأمر الظاهر آن الاتصال بين الجزئين انما يڪن بان يڪون لكل منهما طرف 
يلتقيان به وآخر ينفصلان فيه وإلا لزم العداخل» والطرفان في الجزء حال فالجزء 
بنفس ذاته آب عن الاتصال» وجميع براهين الفلسقي الندسيّة وأكثر دلائله الأخرى 
إنما بطل هذا الاتصال لا الجزءء ولمّا كان اتصال الجزء باطلا عندنا بنفس ملاحظة 
معنى الاتصال والجزء لم نحتج في إبطاله إلى تطويلاتهم المطولات. ولعل المراد باتصال 
الأجزاء في كلام المتكلمين هو الاتصال الحسى كما قالوا في نفي الدائرة وغيرها:إِنٌ هذا 
الاتصال المرق من غلط الحس وعلى هذا يحمل ما نقل عنهم من العفريعات على عماسة 
ال فبطلان الاتصال الحقيقى لا يحتاج إلى البيان». (افعارىالرضرية ٠۲٠/۲۷‏ وأيّد 
مذهب المتكلمين بآية القران ا مةل مرق ركفن ىجري [سا:۷]. وقال أبضا: 
ا نی الجزء كفرا». رجا ممعارء ٠٠/١‏ مكتبةامدينة. 

ثبت بهذا التفصيل أن فى الجزء الذي لا يتجزاً اختلافا بين المتكلمين والفلاسفة. 
فبعض المتكلمين يثبتونه كعمر النسفى صاحب 'العقائد النسفيّة"» وسعد الدين 
العفتازاني في شرحه»ء والسيد الشريف الجرجانيء والإمام أحهمد رضا. وبعضهم َوَفَفَ 
فيه ك "'الإمام الرازى'“ وبعض المحققين منهم يُنكره. 


ولا تظنن أن العلوم الحكمية مخالفة للعلوم الشرعية البتة» وليس كذلك» ا 


يسیر » و بعضها مخالف E‏ لکن إن حقق يصافح | الأحر ويعانقه. 


(مفتاح السعادة ومصباح الاد T۲ ./١‏ د أ _ ۰ 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


اعلم أن إِنڪا ر الميولى ليس من ضروريات الدينء لكر اعتقاد قدامتها كفن 
هذا الأمر الشنيع يوجد في الفلسفة اليونانيّةء ويُنكر المتكلمون ثبوت اهيولى» كما 
يظهر من كلام اللإمام أحمد رضا خان حيث سيل عن الميولى أنه تقول الفلاسفة: 
«الجزء الذي لا يتجزأً باطل»» فإن سُلّم بطلانه وأبطلث قدامة الهيولى والصورة» فهل 
و ا 

فقال في جوابه: إِنّ أنكڪار الجزء الذي لا يتجزأً يفتح باب قدم الهيولى والصورة 
ثم ر3 دلائل الفلاسفة على قدمهما يقتضي مباحث كثيرة مديدة فلهذا رد علماؤنا 
المتکلمون المیولی والصور برأسھما۔ (گریہ کشتنوزاؤلبایں)» ولا شيء قدیم فی الإسلام 
سوی ذات الله تعالی وصفاته كما قال الله تعالى: بي اسشوت الاًض) [القرة:٠٠٠]‏ وقد 
جاء في الحديث: ((کان الله ولم يڪن شيء غيره)) رصحيحالحاريء حديت: ٣۱۹۱‏ واعتقاد 
قدم شيء غير الله ڪفر بالا جما ع. انتھی کلامه. (ملفرظات آعل حضرت ص٤ ٤‏ ۲) 

وقال في فتاواه: «تركب الجسم من الميولى والصورة باطل بل الجسم البسيط بنفسه 
متصل وبنفسه قابل للانفصال». (الفعاوىالرضوية )٠۷۲/۲‏ 

وقال قطب الدين الرازي في الحاشية على شرح "الإشارات والتنبيهات': «إِنّ الجسم 
متصل واحد في نفسه فإما أن يون الجسم مجرد تلك اهويّة الاتصالية الق أمڪن 
أن رض ها عاد ق عاط وها ان كرون فيه رر فلك اف الا 
شيء آخر يقبلها ويقبل الانفصال وهو هو بعينه فذهب القدماء كأفلاطون وشيعته 


إلى أن الجسم ليس إلا ذاك المتصل وهو بسيط في نفسه لا تركيب فيه ألبتةء وذهب 
جماعة من المتأخرين كالشيخ وغيره إلى أن الجسم مركب من الصورة الاتصاليّة وشيء 
آخر قابل ها وهو الميولى» فآخر ما ينحل إليه الأجسام أجسام بسيطة عند أفلاطونء 
وأجزاء غير أجسام عند غيره إما الميولى والصورة على مذهب الشيخ» وإما جواهر 
فردة عند الأخرين». (حاشيةعل‌شرحالاشاراتوالعبیهات» )۳٦/۲‏ فقد ثبت بهذا العفصيل أ ثبوت 
الهيولى ليس بتَمّق عليه» ولا وظيفة الفلاسفة كله. 
حر البحث في الصورةالنوعتة > 

إثبات الصورة النوعية ليس شنيعا وقبيحاء ولم د اختلافا بين الجكماء 

والمتكلمين» لكن الحكماء يثبتون قدم الهيولى والصورة الجمسية بالصورة النوعية 


بأنها قديمة باجنس عندهم» وهذه النظرية كفر صريح. وهذه النظرية توجد في هذا 
الزمان أيضا كما يقال في الإنجليرية: 


«Matter can not be created and nor destroyed» 
وقد أبطل هذه النظرية مرشدي العلامة محمد إلياس العطار القادري في مذاكرته‎ 
المدنية. وخلاصة كلامه: «هذا القول باطل وكفر؛ لأنٌ فيه إلحادا وإنڪارا بوجود الله‎ 
وقدرته» بل إيجاد المادة وإفناؤها ثابت بمعجزات الأنبياء كما جاء في الحديث إيجاد‎ 
الماء روهو أيضا المادة) والحديث: ((أتي البي صل الله عليه و سلم بإناء وهو ب"الزوراء'‎ 
فوضع يده في الاإناء فجعل الماء ينبع من بين أصابعه فتوصًّأً القوم. قال قتادة: قلت لأنس:‎ 
َم کنتم؟ قال ثلاثمائة أو زهاء ثلاثمائة)). «صحيحالبعاريءبابعلاماتالرم» و قصة إفناءها‎ 


موجودة في القرآن كما في قوله تعالى: وَأۇحَيتا إل مىناق عاك اداه تى ماياكۇن 
الأعراد:۷٠١]ء‏ قال الزمخشري في تفسيره: «روي أنهم لوّنوا حباهم وخشبهم وجعلوا فيها 
ما يوهم الحركة. قيل: جعلوا فيها الزئبق. مايأؤكؤت) ما موصولة أو مصدريةء بمعنى: 
ما يأفكونه أي: يقلبونه عن الحق إلى الباطل ويزورونه أو إفكهم تسمية للمأفوك بالإافك» 
روي أنها لما تلقفت ملء الوادي من الخشب والحبال رفعها موسی» فرجعت عصى كما 
کانت» وأعدم الله بقدرته تلك الأجرام العظيمة أو فرّقها ا لطيفة». (الکشاف ٠٤١/۲‏ 

وقال الإمام أحمد رضا خان في فتاواه: القدم النوعي عال. وكثير من الأشياء تقول 
الفلاسفة بحدوث أشخاصها وأفرادها مع قدم طبيعتها الكليةء ومن هذا القبيل يام 
الزمان وحركات الفلك وأنواع المواليدء فحركات الفلك كلها حادثة لم تڪن حركة 
خاصة منها ف الأزل ولكن الحركة أزليةء يعتون به أنه لا حركة من الحركات إلا 
وقبلها حركات غير متناهيةء ولعمرى إن هذا لمحض جنون» والبراهين القطعية قاثمة 
عل بطلانه کبرهان التضایف» وبرهان تطبیق» ومن دلائل بطلانه -وما أوضحه- 
أنه لا يمكن أن توجد طبيعة في الخارج إلا في ضمن فرد من الأفرادء وإذا ليس في 
الأزل من فرد كما سلّمته الفلاسفة فقي ضمن أي شيء وجدت الطبيعة في الأزل؟؟ 


(الفعأوى الرضرية» ۷ ٦٤ء‏ بأخعصاأر وتغی 


| ابن طفيل (۷) ابن رشد‎ )٦( ابن باحه‎ )١( الغزالي‎ )٤( الكندي (۲) الفارابي (۳) ابن سينا‎ )١( 
) ابن مسكويه.‎ )١۲( محي الدين ابن العربي‎ )١١( ابن الهيثم‎ )٠١( إحوان الصفاء‎ )٩( ابن حلدون‎ 0 
8. تاريخ فلاسفة الإسلام' لمحمد لطفي‎ ( 


هو في العرف العام: ما يمنع الشيء من النزولء فإ لمشهور بين الناس جعل 
الأرض مكانا للحيوان لا اوا الحيط به حتى لو وضعت الدرقة على رأس قَبَّة بمقدار 
درهم لم يجعلوا مكانها إلا القدر الذي يمنعها من النزول كذا في شرح "المواقف'. وأمّا 
أهل العلم والعحقيق فقد اختلفوا فيه فذهب أرسطاطاليس وعليه المشائيون ومتأخرو 
الحكماء كابن سينا والفارايي وأتباعهما إلى أ ن المكان هو السطح الباطن من الجسم 
ا لحاوي الماش للسطح الظاهر من الجسم المحوي» فعلى هذا يكون المكان منقسما 
فی جهتين فقطء وهو قد يكون سطحا واحدا كالطير ف اواء» فإن سطحا واحدا 
قائما باواء حيط به وكمكان الفلك» وقد يكون أكثر من سطح واحد كا حجر 
الموضوع على الأرض فإِنٌ مكانه أرض وهواء يعني أنه سطح مركب من سطح الأرض 
الذي تحته» والسطح المقعّر للهواء الذي فوقه» وقد يتحرك تلك السطوح كلها كالسمك 
في الماء الجاري أو بعضها كالحجر الموضوع في الماء الجاريء وقد يتحرك الحاوي والمحوي 
معا إمّا متوافقين في الجهة أو متخالفين فيها كالطير يطير والريح يهب على الوفاق أو 
ا لحلاف أو الحاوي وحده كالطير يقف والريح يهبَ» أو المحوي وحده كالطير يطير 
والريح يقف. وذهب بعض الحكماء إلى أن المكان هو السطح مطلقا لأن الفلك الأعل 
يتحرّك فله مكان وليس هو سطح المحوي» وللفلك الأوسط مكانان سطح الحاوي 
وسطح المحوي» فعلى المذهب الأول لا مكان للفلك الأعلى وإِتّما يڪون له وضع فقط. 
وذهب الاڈ شراقیون من الحکماء وافلاطوز إلى أن المكان هو البعد المجرد الموجود وهو 


ألطف من الجسمانيات وأ كثف من المجردات» ينفذ فيه الجسم وينطبق البعد الحال 
فيه على ذلك البعد في أعماقه وأقطاره. فعلى هذا يڪون المكان بعدا منقسما في جميع 
الجهات مساويا للبعد الذي في الجسم جحيث ينطبق أحدهما على الآخر ساريا فيه 
بڪليته» ويسمّى ذلك البعد بعدا مفطورا بالفاء لأنّه فطر عليه البداهةء فإنّها شاهدة 
بان الماء مشلا تما حصل فیما بین اطراف الاإناء من الفضاء الا تری أن الاس که 
حاكمون بذلك ولا يحتاجون فيه إلى نظر وتأمَّل وصحَفه بعضهم بالمقطور بالقاف 
أي: بُعد له أقطارء والمقطور بمعنى المشقوق فإِنّه ينشق فيدخل فيه الجسم. قالوا يجب 
أن يكون ذلك البعد جوهرا لقيامه بذاته وتوارد الممكنات عليه مع بقائه جبشخصه 
فكأتّه جوهر متوسّط بين العالين» أعنى الجواهر المجردة التق لا تقبل الإشارة الحسّية 
والأجسام الق هي جواهر ماذَيّة كثيفةء وحينئذ تكون الأقسام الأوّلية للجوهر ستة 
لا خمسة على ماهو المشهور. وعلى هذا المذهب للفلك الع أيضا مكان. 

اعلم أن القائلين بن المكان هو البعد المجرد الموجود فرقتان: فرقة منهم تقول ججواز 
خلوه عن الجسم» وفرقة تمنعه» فذهب المتكلمون إلى أن المكان بُعد موهوم مفروض 
يشغله الجسم ويملاه على سبيل التوهّم وهو الخلاء. وذهب بعض قدماء الحكماء إلى 
أن المكان هو ايولى إذ المكان يقبل تعاقب الأجسام المتمكنة فيه» والميولى أيضا تقبل 
تعاقب الاجسام ا الصور الجسمية. 

فامکان هو اهيولى وهذا المذهب قد ينسب إلى أفلاطونء ولعله أطلق لفظ اليولى 
على المكان باشتراك اللفظ مع وجود المناسبة بينهما في توارد الأشياء عليهماء وإلا فامتناع 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


الفطانة. ركشاتاصطلاحات الفنون) 
وسل اللإمام أحمد رضا عن إمكان الخلاءء فقال: إن كان المراد بالخلاء فضاءً فهو 
واقعي» وإن كان المراد به الفضاء الخالي عن جيع الأشياء فهو غير موجود لكته مڪن. 
وأدلة ا الفلاسفة في إبطال الجزء الذي لا يتجزاً والخلاء مردودة وواهية. وقال فضل حق 
فى "الهدية السعيديّة": اختلف ف أنه هل ييكڪن خلو المكان عن المتمڪن او لا يمڪن› 
فذهب القائلون بأن ا لكان هو البُعد الموهوم» وبعض القائلين بكونه هو البعد المجرد 
إلى إمكانه» وذهب أصحاب السطح» وبعض أصحاب البعد المجرد إلى امتناعه» وهو 
ا لحق؛ لأن حشو المكان الخالى عن المتمكن كما بين أطراف الإناء مغلا: إذا فرض 
آنه ليس يشغله جسم» إما أن يڪون لا شيا حضا وهو باطل؛ لأنه يتفاوت صغرا 
وكبرا وزيادة ونقصاناء ويون قابلا للانقسام» واللاشيء المحض لا ييڪن اتصافه 
و ا E‏ والغاني باطل؛ لانه تد 
منقسم فهو بُعد لبتةء وعلى الأول: فإما أن يون بُعدا مجزداء فقد تبيّن بطلانه» أو 
يڪون بُعدا ماڏّيا فهو إذن جسم لا مكان خال هذا خلف. وأوّل ما أضل القائلين 
بالخلاء آنهم زعموا أن ما ليس بمبصر ليس ججسم» فصاروا يظتون أن اواء ليس 
بجسم» وصاروا من ذلك إلى أن اعتقدوا أن المكان الذي فيه المواء مكان خال؛ وإذ قد 


نبهوا بالأزقاق المنفوخةء وبتحرك الأهوية بالمراوح على أن المواء جسم» فمنهم من رجع 
عن اعتقاد الخلاء ل الاذعان ګسمبة اھواءء ومنهم من أ ےہ عل عقدته» وقال: إن 
المواء خلاء نخالطه ملا وهذا کله جزاف لا ينبغى للعاقل فضل الاشتغال به. 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


يثبت الحکماء للأجسام الح والشكل جسبب طبيعته > کما قال قطب الرازي 
حاشیته: :وا لاص آن کل جسم يتحرك أو يسڪن فلا بد ان پڪون لركته ارک 
مبدء» فمبدء حرکته وسکونه إما بتوسط شيء أو لا بتوسط» فإن کان بتوسطه کالنفس 
الأرضية يحرّك جسمها بتوسط العناصر فهو ليس بطبيعة» وإن لم يڪن بتوسّط فإما 
أن يون ذلك المبدء في الجسم المتحرك أو لا فيهء والغاني كالمبدء القسري ليس بطبيعةء 
وإن كان في الجسم المتحرك فإما أن يڪون مبدء للحركة بالذات او لا يڪونء فان 
لم يكن كطبيعة المقسور فإنها مبدء القسريّة للحركة لڪن لا بالذات بل بتسخير 
القاسر لم يكن طبيعةء وإن كان مبدء للحركة بالذات لا بحسب تسخير القاسر فإما 
أن يكون مبدء للحركة بالعرض أو لا بالعرض» فإن كان مبدء للحركة بالعرض كحركة 
الصنم من نحاس فإن مبدء الحركة في النحاس مبدء لحركة الصنم بالعرض فهو ليس 
بطبيعة من هذه الحيثيةء فقد اتضح من هذا الععريف أن مبدء الحركة هو الطبيعة لا 
باعتبار أنه مبدء الحركة بالعرض أو مبدء الحركة بالقسر بل باعتبار الحركة الذاتية 
الغير العرضيةء ولا شك أن لكل جسم حركة ذاتية لا بالعرض أو سكونا فالطبيعة يعم 


سائر الأجسام». (الإقاراتدالسبيهات ٠٠/۲‏ 

ويفهم مِن کلامهم أن احير والشکل ثابت بنفس طبيعته لا بفاعل خارجي» وف 
نقى الفاعل عموم عندهم حت الباريء ا لحقیقی. وقد اُورد عل هذا القول صاحب 
الميبذي في شرحه: «أورد عليه أن تشكل الجسم يتوقف عل تناهي أبعاده ولا شك أن 


طبيعة الجسم لا تق تقتضي تناهي أبعاده ولا تستلزم من حيث هي وما يعرض للشىء 
ا اته ولا لازمة له من حيث هو لا يڪون عاأرضا له لذاته 


وهذا بعينه وارد في المكان بمعنى السطح فإن حصول الجسم فيه موقوف على وجود 


جسم حاو وهو أمر غريب قطعا بخلاف المكان بمعنى البعد فإن حصول الجسم فيه 


موقوف على حصوله وهو وإن لم یستند إلى ذات الجسم لکنه لازم له من حيث هو». 

قد رد عليه الإمام أحمد رضا في المقام السادس من رسالته "الكلمة الملهمة' 
بقوله: «قد ثبت أن الخالق عزوجل فاعل مختارء فاي ضرورة للمخصَص؟ وأما قول 
الفلاسفة إن التخصيص بالفاعل ليس بممكنء» فإن يرد بالفاعل الفاعل الحقيقي 
فهذا ڪفر صريح» وإن يرد به العقل الفعًال عند الفلاسفة فهو أيضا ڪفر؛ لأن فيه 
القولّ بكون غير الله موجدا للأجسام». فإِنُ قلت: قد أثبت الحيز والشكلّ العلما 
الإسلامية ك"قطب الدين الرازي وأثير الدين وفضل حق" وغيرهم» فماذا يقال عنهم؟ 
قلك: هذا الأمر مشابه بالقول: «أنبت الربيعٌ البقلًّ» إذا صدر من المؤمن أو الكافر 
وقد قرات ك الفرق بينهما في علم البلاغة بالعفصيل» والعاقل تكفيه الاإشارة. 


۰ 


(ملحق بالصفحة السابقة:٩)‏ ) 
٠‏ وهذا الفن أيضاً لستا نخوض في إبطاله إذ لا يتعلق به غرض ومن ظن أن المناظرة في إبطال هذا من _ 
| الدين فقد حى على الدين» وضعف أمره» فإن هذه الأمور تقوم عليها براهين هندسية حسايية لا ييقى معيا ٠‏ 
ريبةء فمن يطلع عليها ويتحقق أدلتها حتى يبر بسببها عن وقت الكسوفين وقدرهما ومدة بقائهما إلى _ 
الانجلاءء إذا قيل له: إن هذا على حلاف الشرع لم يسترب فيه» وإنما يستريب قي الشرع» وضرر الشرع ممن _ 
ینصره لا بطریقه أکثر من ضرره ممن يطعن فيه بطریقه» وهو کما قیل: عدو عاقل خير من صدیق جاهل. 


(سيأتي بقيته ي صحيفة: ۱۳ )| 


جلستّن: اليد اة ( عك الى ال هتة) 


ا اا ا 


القسم الثاني“ في الطبعيات* a E‏ الفنٌ الأول فيما يعم 


e‏ الفن الأول. 


اللأجسام : وهو مشتمل على عشرة فصول. 


a 8 1” م 8 ٍ م 2 ل شاد گم چ‎ e 

(۱) قوله: [القسم الثاني] اعلم أن هذا الكتاب مرتب على تلائة اقسام» الأول: قي المنطق» والثاني: ق الطبعيات»› 
اال ف الإلهيات»› والأول مترو ك ن و لدا اکتفی الشارحون على شرح 
القسمين الأحيرين» كما قال الميبذي شارح الكتاب: : «ولما سج عا کی كب النسيان على القسم الأول 
ما کان مشهورا وصار کأن لم يكن شيعا مذكورا فاقتصرت (واقتصرنا قي حاشيتنا هذه على الفنٌ الأول 
فقط من القسم الثاني) على شرح القسمين الأخحيرين». وعلى هذا لا يرد على المصنف عدم الابتداء 
بالحمدلة والصلوة على النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه ليس بمفتتح الكتاب» وأما البسملة فين أهل 
اة القسم القاني. (الميبدي» عبیدالله) 

(۲) قوله: إفي الطبعيات] الطبعيات منسوبة إلى الطبيعة» وهي عند القوم قوة عديمة الشعور مبدأً اول لحركة 
ما هي فيه وسكونه بالذات» ويقال للحسم: طبعي؛ لكونه محلا لتلك القوة وللأمور الصادرة عنهاء كالحركة 
الصادرة عن قوة الحجر إلى أسفل طبيعته أيضا لكونها أفعالا لهاء فإن كان المراد بالطبعيات الأحوال الطبعية 
کان معنی الکلام: القسم الثاني ق الاحوال الطبعية للجسم الطبعي› وإن كال المراد بها الاجسام الطبعيةء 

: ر‎ TT وا“ : د‎ i 
بها الحكمة الطبعية يعنى القسم الثاني قي مباحث الحكمة الطبعية ورجح هذا التفسير» ولا يخفى وجهه.‎ 
وموضوع هذا العلم: الجسم الطبعى من حيث إنه مشتمل على قوة التغيرء أو ذو طبيعة» أو ذو مادق‎ 
والحيثيات وإن كانت مختلفة فى العبارات لكن المآل واحد؛ لأن للآثار الطبعية استتادا إلى الطبيعة من‎ 


حيث إنها فاعلة لهاء واستتادا الى الادة من حيث إنها قابلة لها. (سعادت) 

(۳) قوله: إثلائة فنون] و جه الحصر: لأن الأجحسام منحصرة ف الفلكيات والعنصريات والبيحث إما عن أحوال 
عامة لهما (وهو الفن الأول) أو حاصة بإحداهما (أي: حاصة بالفلكيات فهو الفن الثاني أو حاصة بالعنصريات 
فهو الفن الثالث). (الميبذي بزيادة) 

)٤(‏ قوله: [الأجسام] أي: الطبيعية إذ هي المتبادرة عند الإطلاق إلى الفهم وأكثرهم على أن إطلاق الجسم 
على الطبيعي والتعليمي بالاشتراك اللفظي» وقد يقال: إن الجسم هو القابل للأبعاد الثلاثة فإن كان جوهرا 


مجلسّ: اة اة ( عك الت الحا هية) 


قصل فی إبطال الجزء“ اذى لا ت۳ 


لأا لو فرضنا جزءا بين جُزئينء فا فامًا أ أن يڪو الوسظ مانعاً مِن تلاق الظرفين 
لهالدليل الأول على إبطال الجزء الذي لا يتجزاً. 
فطبيعي ون كان عرضا فتعليمي. (الميبذي) 

)١(‏ قوله: [إبطال الجزء] هذه المسألة وما بعدها من مباحث الهيولى والصورة والتلازم بينهما من الإلهيات؛ 
لأن هذا البحث عن تحقيق ماهية الجسم ووجوده» والباحث عن ماهية الشيء ووجوده العلم الإلهي. وليست 
من الطبعيات؛ لأن موضوعها الجسم الطبعي» والبحث في كل علم عن أحوال الموضو ع وعوارضه الذاتية 
لا عن ماهيته ووحوده» كما يدل عليه حدٌ الموضو ع. فإن قيل: لِم أوردها ههنا؟ والمقصود ههنا الببحث 
عن عوارض الجسم الطبعي» قلت : ا ا کون للشار ع قي العلم الطبعي بصيرة 
في تحقيق المآرب» لكون كثير من المسائل الطبعية منوطا على ثبوت الهيولى وبطلان الجزء الذي لا يتحر 
فإن لم يذكر قي أوائل الطبعيات» كان للمتعلم حيرة في درك تلك المسائل. (سعادت) 

(۲) قوله: [لا يتجرأً] وبقال له الجوهر الفرد أيضاً وهو حوهر ذو وضع لا يقبل القسمة مطلقا لا قطعا ولا 
كسرا ولا وهما ولا فرضا والقسمة الوهمية ما هو بحسب التوهم جزئيا والفرضية ما هو بحسب فرض 
العقل کاٹا. (الميبذي) الجسم احتلافات» فالمتكلمون على أنه ملف من جواهر 
فردة لا تقبل القسمة أصلد ا ا والمشاؤون على أنه مؤلف 
من جوهرين: أحدهما: yS LCG E O‏ الھیرلی» 
والثاني: حوهر ممت فى الأقطار الثلاثة بذاته» ويقال له: الصورة الجسمية» والمصتف رحمه الله احتار مذهب 
الحكماء المشاثين»ء فأبطل رأي المتكلمين أرّلاء ثم بعد ذلك أثبت تركببه. ولهم قي إبطال الجزء الذي لا 
يتحزاً براهين كثيرة» وأورد المصنف رحمه الله ههنا برهانين سهلين: تقرير الأوّل: أن الجسم لوكان ا 
N E cO‏ لجزء الوسطاني إما أن يكون مانعا من 
تلاقي الطرفين أو لاء فان لم يكن مانعا من تلاقي الطرفين كان الو سط داحلا قى أحد الطرفين» فلا يكون 
E OT EIEN TEER E‏ التداحل محال؛ أن 
اتحاد الجوهرين المتحيزين بذاتهما -بحيث يصيران قي الوضع والحجم شيئا واحدا- محال عند العقل 
بالضرورة» ولو حاز دخحول الأجسام بعضها في بعض لكان الماء الذي صب على الإناء المملوء ماء دحل 
مع ذلك الماء في الإناءء وما فاض الماء من الإناء على وحه الأرض» والتالي باطل بالشهادةء وإن كان 
مانعا من تلاقى الطرفين فما به لاقى هذا الطرف غير ما به لاقى الطرف الآحرء فانقسم الجزء الوسط إلى 
قسمين: أحدهما ملاق لهذا الطرف» والثاني لذلك الطرف» وكذلك الطرفان أيضا بما لاقى وبما لم يلاق. 


مجلسّ: اة اة ( عك الت الحا هتة) 


أو لا يون لا سبيلَ إلى الغانيء لأنّه لو لم يكن مانعاً لكانت الأجزاءُ مُتداخلة”› 

أي: الوسط. مم 

فلا يڪون وسطا وطرقا") وقد فرضنا نا الوسط والظرف» وهذا حلف»› فثبت کونه 
أي: الطرفين. 


مانِعا مِن تلاقیهما فما به يلاق الوسظ أحد الظرفين غير ما به يلاق الطرف الخ 


وتقرير الثاني: أنه لو كان الجسم مۇلفا من أحزاء لا تتجزأً لأمكن أن يقع جحزء على موضع التقاء 
الجخزتين > فنقول: ذلك الجزء الواقع على ماتقی الجزتین» إِمّا ان لا یلاقی شیا منهماء أو يلاقی بعض كل 
وأحد متهما أو يلاقي بعض واحد وكل الاحر والأول باطل بالبداهة وإ لم یکن على - على الملتقى» والثاني 
والفالث يستلزمان الانقسام» هذا حلف. (سعادت) ورذ الشيخ الإمام أحمد رضا خان رحمه الله على 
N E OEE‏ من شاء التفصيل فليراحع إلى كتابه المستطاب مسمى ب'الكلمة الملهمة في 
الحكمة المحكمة لوهاء الفلسفة المشئمة"» فقال الإمام احمد رضا خان رحمه الله حول الجزء الذي لا 


يتجزاً: إن الجزء الذي لا يتجزاً ثابت» وأثبت دعواه بدلائل متعددة فمنها قوله تعالی: مز فم کل برق 


[إسبأً:۷]» موضع الاستشهاد حزء الآية فإفل رق لأن الله تعالى مرق أجحسادهم اکل ت ا 
ومنهاً: أن لجرت اللدين فر ضا اهما ل يتج رز آن» ا نسلم ذلك؛ لأن الجزء الذي لا يتج را لا يقال فيه 
شيءِ دون شيء» وما لا يقال فيه شيء دون شيء ليس له طرفان. وبهذا ظهر آن الجزئين اللذين فرضوهما 
غير متجحزئين هما متجزآن البتة. (العلمية) 
)١(‏ قوله: [متداخلة] وتداحل الجواهر أي: دحول بعضها قي حيز بعض آخر بحيث يتحدان في الوضع والحجم 
(۳) قوله: [طرفا] لأن الطرف هو متتهى الشيء» وعلى تقدير التداحل لم ينته الشيء إليه. 
tt %‏ |3“ اھ کچ ا ا ا ا ا 
هما عرضان حالان فيه لأنا تقول إن كانت النهايتان حالتين فى محل واحد بحسب الإشارة فيكون الإشارة 
إلى إحداهما عين الإشارة إلى الأحرى فيلزم تلاقي الطرفين» وإن كانتا حالتين قي محلين متمايزين بحسب 


الإإشاره فيازم الانقساح ولو وهما إذ يمكن حيتئذ أن يتوهم فيه شيء دول شيء كما يشهد به البداهة. (الميبذدي) 


مجلش: اة اة ( رك الین الا هتة) 


َلاأنّا لو فرصنا E‏ فإمًا أن يُلاقي واحدا ينا فقظ أ 


ا الدليل الشانے ي على | إبطال ۰ به آي: أن يلاقي رادا متها خط 


عت أحة الستين لأخرين فيان الاقام ل الق 
فصل ف إثبات OTA‏ 
کل جسي فهو مركب من جزٽين حر أحدهُما فى الک FF‏ المَحَل اليو“ 


)١(‏ قوله: [ولأنا لو فرضنا جزءا] تفصيله هكذا: فإما أن يلاقي ذلك الجزء الواقع على الماتقى بتمامه أو ببعضه 
واحدا من المتلاقيين بتمامه أو ببعضه» أو يلاقی بتمامه CS‏ بالتمام أو شيقاء أو يلاقی 
N E O O‏ 
بالبداهة؛ لاستلزام كل منها أن لا يكون المفروض على الملتقى عليه» وأما الستة الآحرة كل واحد منها محال 
ا إذ الأول منها يستازم اتقسام ما على الماتقى إلى الجزئين» والثاني انقسام ما على الملتقى إلى ثلاثة أجزاي 
والثالث انقسام ما على الملتقى وانقسام ا المتلاقيين إلى حزئين» والرابع انقسام ما على الملتقى 
إلى ثلاثة وانقسام كل مِن الجزئين المتلاقيين إلى جزئين» والخامس يقتضي انقسام ما على الملتقى وأحد 
المتلاقيين إلى جزئين» والسادس انقسام ما على الماتقى إلى ثلاثة أجزاء وأحد المتلاقيين إلى جزئين. (سعادت) 

(۲) قوله: [إثبات الهيولى] ولا حاجة إلى إثبات الصورة الجسمية؛ لأنها هي الجوهر الممتد قي الجهات 
الثلاث ووجودها معلوم بالضرورة. (الميبذي) 

(۳) قوله: [فهو مر كب...إلخ] هذا عند المشائين» وأما عند الإشراقيين: فالجوهر المتصل قائم بذاته غير 
حال في شيء آحر» وهو عين حقيقة الجسم. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: یحل] من 2 حلولا». وقي الاصطلاح: الاحتصاص الناعت أي: يكون لوجود الشيء 
تعلق بشیء آحر بحیث لا يتصور وجوده بدون ذلك الشیء» ویکون نعتا له وذلك منعوتا به فان کان 
ذلك الشىء ذا وضع يكونان متحدين فيه. وقال الميبذي عنه: الحلول اخحتصاص شىء بشىء بحيث 
يكون الإشارة إلى أحدهما عين الإشارة إلى الأحر. (سعادت بزيادة) 

(ه) قوله: [ويسمّى المحل الهيولى] الهيولى بتخفيف الياء وتشديدهاء قيل: مشتقة من الهيئة الأولى وهي في 
العرف العام ما يتخذ منه الشيء فالخشب هيولى السرير» ثم نقله الحكماء إلى الجوهر المخصوص؛ لأنه 
كالأصل للأحسام» والصحيح أنها مشتقة من الهيل بالفتح بمعبى الصب والتفريق من باب ضرب ومنه الهيول 


مجلش: اَي اة ( عك الین الا هتة) 


والحال الصورة ٠‏ وبرهانه: أن بعض الأجسام“ القابلة للانفكاك مل لاء والنارء ج 


أن يڪو في نفيه مصلا واحداء وا لزم ا جز“ الذي لايَجَبً اء ويلم ِن هذا“ 


لهآي: 3 نفس الأمر. 
الصورة حلت ق الهيولى فحصل الجسم منهماء والصورة هي الجوهر الممتد ق الجهات الذي 
يسمى الهيولى لا يد ركه الحواس بل إنما يعرف بالدلائلء PN‏ أفلاطون إلى أن 
الجسم هو الجوهر المسمى بالصورة وآنه لا وجحود للهيولى. (نبراس) 
ٍ 

)١(‏ قوله: |[والحال الصورة] هو الصورة الجسمية: معناها عندهم حوهر ممتد ق الأقطار الثلائةء وقالوا: ف 
التغاير بينهما أن الأول يبقى عند التخلخل والتكائف» والثاني يتبدل ويتغير» والمتبدل غير الباقي» أقول: إن 
القول بالامتدادين فى غاية العسر لا يشهد عليه بداهة العقل» بل تأبى الفطرة السليمة. (سعادت) 


(۲) قوله: [بعض الأجسام] إنما حص البعض؛ لأن بعضها ليست متصلة قطعا لت ركبها عن أجحسام صغار کالجدار 
من لابنات» والخبز من أجزاء الدقيق مغلا فإنما لا يمكن الاستدلال بها على إثبات الهيولى لجواز أن يقال 
إن القابل للانفكاك يجوز أن يكون هذه الأحسام الصغار فلا يحتاج إلى إثبات شيء آخر. (عين القضاة) 


)( قوله: آم متصلا] الاتصال کون شيء بحيٿ يوجد لأجحزائه بعد فرض وقوعها حدو د مشتر کة» والمتصل بهذا 
المعنى يطلق على فصل الكم (أي: الفصل المقسم للكم)» ومن حواصه قبول الانقسام بغير نهاية. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: |وإلا لزم الجزء] أي: وإن لم یکن مصلا واحدا فلا بد أن يكون مؤلفا من أحزاء وتلك الأجزاء 
إن لم تكن قابلة للقسمة أصلا لزم الجزء الذي لا يتجزأً» وقد تبين بطلانه ا و إن كانت قابلة للقسمة» 
فإما قي جهة واحدة فلزم اأخحط الجوهري» وإما قي جهتين فلرم السطح الجوهري» و بطلاتهما بمثل ما مر 
في نفي الجزء» ولا يتصور أن تكون قابلة للقسمة في الجهات الثلاث؛ لأن الكلام قي الجسم المفرد» وعلى 
تقدير قبول تلك الأجحزاء قسمة قي حهات ثلاث تكون أحساماء فلم يكن ذلك الجسم مفرداء بل صار م ركبا 
وقد كان الكلام قي المفرد» هذا حلف. (سعادت) 
إثبات الهيولى ق جميع الأحسام سواء كانت بسائط أو مركبات. (حاشية صدرا) 


تبان الول ل د أجل گلھا؛ أن ذل ذللی“ تمل ا للانفصال» الاتفصال 
اي الجسب ا 1وآي: الصورة الجسمية. 


سیا U‏ 5 ل والتاني وال أ زم اجتماء الاتصال aa,‏ القابز ء جب وڪ 
مع المَقبول فتعيّن أن يكون القابل مَعنى آخر؛ وهو لمعن من الهَيولىء 
o SS‏ لهأي: المقصود 
() قوله: [لأن ذلك...إلخ] حلاصة الدليل: أن الجسم المتصل في الواقع يطرأً عليه الانفصال بمعنى حدوث 
هويتين» أو عدم الات صال عمًا من شأنه الاتصالء ولا بد له من قابل» وقابله في الواقع إما الجسم التعليمى 
أو الصورة الجسمية المستلزمة له وهما باطلان» فتعين أن يكون معبى آحر» وهو الهيولى. (عين القضاة) 
(۲) قوله: [اجتماع الاتصال والانفصال] في حالة واحدة؛ لأن الاتصال لازم للمقدار والصورة فإنه إذ ورد 


الانفصال انعدمت هويتهما وحدثت هوان أعحريان. (الميبذي) 


(۳) قوله: [وهو المعنى من الهيولى] وزبدة الكلام قي هذا المقام: أن الجسم المفرد متصل وقابل للانفكاك. 
فالقابل إما أن يكون مقداره القائم به» وإما أن يكون صورته المستلزمة للمقدار» لا حائز أن يكون مقداره 
قابلا للانفكاك؛ لأنه حين طريان الانفصال ينعدم» والقابل يجب أن TT EN NEE‏ 
أو عدم ملكة» والانفصال كذلك؛ لأنه عبارة إما عن حدوث هويتين» أو زوال الاتصال عما من شأنه أن 
يكون متصلاء ولا سبيل إلى الثاني أي: الصو رة المستلزمة للمقدارء ضرورة استلزام عدم اللازم لعدم الملزوم» 
ويجب أن يكون القابل مع لوازمه باقياء وههنا انتفى اللازم أعنى المقدار كما علمت من قبل» فكذلك ينتفي 
الملزوم أي: الصورة فتعين أن يكون القابل معنى آخحر سواهماء وهو الهيولى. فإن قيل: لم يثبت من هذا 
السال کول الهيولى محلا للصورة» بل بقاء امر قابل مططلقا. قلت ٠‏ بعد ما ست ان الاتصال داني الجسم 
ك أن يکو فيا على آمر قابل للفصل» و إلا کان الانفصال أنعداما الجسم يالمرة» وهو باطل 
بالضرورة» فذلك الأمر الباقى ف الحالين إما أن يكون محلا للصورة المتصلة أو حالا فيها أو لا محلا ولا 
حالاي والأخيران باطلان» فتعين الأول» آما الثاني؛ فلانه لو کان حالا فيها للزم من انعدام الصورة المتصلة 
حين الانفصال انعدامه» ضروره أن انعدام المحل يستازم انعدام الحال» و إنما دعانا ا القول بالأمر القابل 
انعدام الصورة المتصلة ووجحوب بقاء أمر قابل. وأما الثالث؛ فلأنه حينفذ يكونان متباينين ليس لأحدهما 
علاقة مع الآحر» فيلزم أن لا يكون الجسم حقيقة أحدية محصلة؛ لأنه لا بد للتوحد الطبعي من الافتقار 
بين الأجزاء والارتباط وإذا كانت الأجحزاء مستغنية بعضها عن بعض كانت الحقيقة اعتبارية لا محصلة» 


وإذا ڈ ت أن ذلك انجس مركب ين ايو ولشورة وجب أن تحكوي الأجساء كي 
مركبة من الميولى والصورة لان الطبيعة المقدارية إمَّا أن تكون بذاتها غنية 
عن المحل أو لم تڪن٬ Fel‏ محال ا لاستحال ° خأو ف المَحَل المستلزم 
لافتقارها إ إلبه؛ لان الغ دذانه عن الشىء استحال ل فرهء د فتعين افتقارها دذاتها 
إلى المَحلّ» فكل جسم مركب من الهَيولى والصورة. 


وأنت تعلم أن الجسم ليس كذلك بل هو حقيقة محصلة لها توحد طبعي لا يتوقف على الاعتبار» هكذا 
قيل» وفيه تأمل؛ لجواز أن يكون بين الهيولى والصورة ارتباط وعلاقة سوى علاقة الحلول» وإنما يجب 
للحقيقة المحصلة علاقة ماء وأما علاقة الحلول فليست ببينة» ولعل القريحة السليمة تحكم بأنه اذا کان 
كل واحد من الأمرين متباينا منفصلا ليس أحدهما حالا ف الآحر استغى كل منهما من الآحرء فلا يكون 
بينهما توحد طبعي يمنع من الانفكاك» فيكون الحقيقة اعتبارية لا محصلة» فافهم. (سعادت) 

)١(‏ قوله: [وإذا ثبت...إلخ] هذا حواب سوال مقر وهو أن ما ذكرتم من الدليل دل على أن الجسم الذي 
بالفعل وعن دكم أن كل حسم م ركب منهما فبين قولكم تباين» والتقريب غير تام فأشار إلى الجواب بقوله: 
«و إذا تبت...الخ». (ملخص من الحواشى) 
عين التالي» ثم نقول الصورة محتاجة إلى المحل بالذات وكل شىء يحتاج إلى المحل بالذات يجب حلول 
سی اراد ي کل امور جميع أفرادها يحل في المحل وهو المطلوب. ومبنى الدليل على أن الصور 

(۳) قوله: [الطبيعة المقدارية] أي: الصورة الجسمية» وإنما سمّيت بهاء؛ لأن المقدار لازم لها. 

)٤(‏ قوله: [إما أن تكون...إلخ] هذا الدليل مبنى على أنه لا واسطة بين الحاجة والغنى الذاتيين والخحصم لا يسلمه 
إذ لعل أن يكون الحاجة والخنى لأجحل العارض. (عبيد الله 

)٥(‏ قوله: أو إل لاستحالا ا و إن لم یکن الغنى الذاتي محال لاستحال.. .١ہ›‏ واستحالة الحلول باطل؛ ا 
بت الحلول فعدم استحالة الغنى الذاتي باطل فيكون الغبى الذاتي محالا. (عين القضاة) 

جلن: الي اة ( عور الد الهتلهية) 


فصل فى أن الصورة الجسمية لاتت جز دعن الهيولى 


فصل“ فى أن الصورة الجسميّة لا تتجرّد عن الميولى 


e‏ لهآي: لا تکون عارية ء عن الهيولى. 


انها لو وجدٿ بذاتها بدون” حلُو ما فی الهيولىء فإمًا ان تڪون” مُتناهية 
غير متناهيةء لا سبي إلى الفاني؛ لأن الأجسام كلها متناهيّة وإلا لأمكن” أن 


۴ 


() قوله: [فصل] اراد المصتّف أن ثبت التلازم بي : ين الهيولى والصورة ان لاجد ا لا قك عن الاح ى 
لذاتهاء فو ضع هذا الفصل و لاتبات مازو مية الصورة بالهيولى» فقال: «الصورة لا تتجر د. ..الخ). (عين القضاة) 

(۲) قوله: [الصورة الجسمية] اعلم أن الصورة منقسمة إلى ثلائة أقسام: الأول: الصورة الجسمية وهي عبارة عن 
الامتداد التى يكون الجسم به حسما. والثاني: الصورة النوعية وهى التى تتنو ع بها الأحسام. والثالث: الصورة 
الشخحصية وهى التى تشخحص بها الأحسام فهذه الصورة عارضة للحسم بخلاف الأوليين. (عين القضات) 

)٣(‏ قوله: [بذاتها بدون] الأوْلى أن لا يفرض عدم الحلول ويقول عاريته عن الهيولى ليصح قوله في آحر الفصل: 
«فتكون الصورة العارية عن الهيولى مقارنة لها هذا حلف»؛ فإنه حيتئد حلاف المفروض»› وما على تقدیر 
فورض عدم الحلول فاد يظهر صحته» و إنما قلنا «الأول» لتجویز التجوز ق الحلول باراده المقارنة مزه 
وتسمية اللازم باسم الملزوم. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: إ[فإما أن تكون] لأن الصورة لا تخحلو عن مقدار وكل ماله مقدار لا تخلو عنهما. (عين القضاة) 

)٥(‏ قوله: [لآن الأجسام] قیل اراد المصنف رحمه الله من قوله: «الأجسام» بعاد الأجسام على حدف المضاف» 
ولم یرد الأبعاد مطلقاء فإن حكماء "الهند" قائلون بأن الأبعاد المجرّدة تكون غير متتاه. أقول: لقائل أن 
يقول: إن الصورة عن الهيولى ليست من أبعاد الأجسام فلا يتم التقريب. (عين القضاة) 

)١(‏ قوله: [الأجسام كلها منناهية] المراد بها الأبعاد؛ لأن التناهى من عوارض المقدار أولا وبالذات ثم بواسطه 
تعرض الجسم أو المراد الجسم التعليمي ولا حاجة إلى ارتكاب التجوز. (سعادت) 
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(۷) قوله: [رإلا لأمكن...إلخ] اعلم أنه لما كان البرهان الذي يقيمه المصتف رحمة الله عليه على امتناع انفكاك 
الصورة عن المادّة (أي: الهيوللى) متوقفا عى إثبات تناهي الأبعاد فلا حرم احتاج إلى إقامة البرهان عليه 
فقال: «و إلا لأمكن. ..إلخ. & و هذا البرهان ملقب ب«السلمی» وهو لقدماء الخ کا وإنما سمي اللي 
لکن الامتدادين م اأخحط الواصل نها شبیها به. تقر یره: 0 تقول لو کان امتداد الصورة الجوهرية 
غير متناو لأمكن أن يكون غير المتناهي محصورا بين حاصرين وصحة نقيض التالي تستلزم بطلان المقدم» 
ووحه اللزوم أنه لو صح البعد غير المتناهي لأمكن وجود ساقي مثلث حرجا من مبدء ذاهبين إلى غير النهاية 
ومعلوم أن الساقين كلما كانا اعظم كان الانفراج أكثر فيزداد إمكان الانفراج بزيادة الساقين ومعلوم ان 


مجلش: اة اة ( عك الین الا هتة) 


انظر الشكل لابرهان السلمي في آحر الكتاب 


قصل فى أن الصورة الجسمية لاتت جز دعن الهيولى 


به أي: حطان مستقيمال . 


ا e‏ اا َ مشلث» فکلّما کنا أُعْطَمَ کان 
الُعد بينهماأزيد» فلو امتدًا إلى > غير الهاي لأّمْڪن بينهما بُعدٌ غير متنا“ مع كونه 


به وهما الصضلعاك. 


محصوراً بین حاصرین» هذا خُلف) وما بيان آنه لا سبيل إلى القسم الأول فلأنها 
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لو کانت متناهیةً لأحاط بھا حد واحد أو حدود) فتکون م کل ل ن ال 


الساقين إذا كانا غير متناهيين ذاهبين على نسق الانفراج كان البعد بين الساقين غير متناه فينحصر غير 
المتناهي من البعد : بين حاصرين وهما الساقان هذا محال. (صدرا) 

)١(‏ قوله: [بعد غير متداه...إلخ] أي: كون البعد الغير المتناهى ر بین حاصرین باطل؛ لاستلزامه اجتماع 
النقيضين؛ لأن الحصر يستدّعى التناهي» وقد كان غير متناه» فيلزم التناهى وغير التناهى. (سعادت) 

(۲) قوله: [هذا خلف] أي: حلاف المفروض؛ لأن غير المتناهي لا يكون محصورا وإلا يكون متناهيا. (سعادت) 

(۳) قوله: إوأما بيان] أي: لم يكتف بقوله: «ولا سبيل إلى الأول» مع كونه أوفق بالثاني» وأحصر؛ لوقوع 
البعد بينهما. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [حدود] المراد بها ما فوق الواحد حتى يتناول ما أحاطه بعدان كما فى المخروط أو ثلاث أو أزيد 
کما ق المثلٹ والمربع. (سعادت) 

(ه) قوله: [فعكون متعشكلة] أي: تكون متشكلة ولو بالواسطة فلا يرد أن الصورة المذكورة ليست بمقدار 
فلا تكون متشكلة. (عين القضاة) 

(0 قوله: [لأن الشكل] هذا هو التعريف المشهور للشكل ويلزم على هذا التعريف أن لا يكون لمحيط الكرة 
ومحيط نصف الكرة وسطح الجسم المخروطى شكل؛ لعدم إحاطة شىء بهاء والأنسب ما قال الفاضل 
القوشجى : «الشكل هو الهيئة الحاصلة للمقدار من جهة الإحاطة سواء كان إحاطة المقدار بالمشكّل كما 
ف الكرة أو إحاطة المشكل بالمقدار كما في محيط الكرة وأمثاله». فعلى هذا يشمل محيط الدائرة أيضاء 
وهو حط فبطل ما قال الميبذي من تخحصيص المقدار بالجسم التعليمي والسطح» وما قال من أن أطراف 
الحطوط لا يتصور إحاطتها بها آه... فغاط لأن معنى الإحاطة هو حصر امتداد المحاط» والخحط ممتد ف 
جهة واحدة وهي الطول وقد حصر طوله النقطتانِ كما لا يخفى ولا عرض ولا عمق له حتى يجب انحصاره 
فافهم. وقال عين القضاة قي حاشيته: على هذا التعريف يكون الشكل من مقولة الكيف» وقيل في تعريفه: 
«ما يحيط به حد واحد أو حدود» وعلى هذا يكون من مقولة الكم. (عبيد الله) 


هو الميئة”“ الحاصلة من إحاطة الح الواحد أو ال بالمقدار فذلك a‏ 
إما أن يڪون للجسمية لذاتها وهو حال وإلا لکانت الأجسام کلھا متش کل“ ډشکل 


واحد» او لازم للجسميةء وهو أيضا حال لما م 


)١(‏ قوله: [هو الهيئة] إن قلت: هذا التعريف منقوض بدالأين»؛ فإنه هيئة حاصلة من حصول الشىء في المكان الذي 
هو السطح الباطن من الجسم الحاوي ولا معنى لحصول الشيء قي المكان إلا إحاطة المكان به أقول: المراد 
الهيئة الحاصلة للشىء بسبب إحاطة حده أو حدوده بالمقدار والمكان ليس حذ المتمكن. (عين القضاة) 

(۲) قوله: |[من إحاطة...إلخ] المراد به أنها حاصلة من جهة الإحاطة ليحر ج مثل السواد والبياض العارضين 
للمقدار المحاط بحد أو حدود. (عين القضاة) 

(۳) قوله: [بالمقدار] الباء تدحل على المحاط, فالحد فاعل أي: محيط والمقدار مفعول أي: محاط. (نظام الدين) 

() قول [فذلك الشكل] الحاصل أنه إمَّا معلول للجسمية وحدها بلا شرط أو لها مع لوازمها الممتنعة الانفكاك 
ذاتا N a‏ بالإمکان الوقوعی فما یمکن 
انفكاكه ولا يقع داحل قي اللازم بالمعنى المذكور. (عين القضاة) 

ر قوله: [وإلا لكانت الأجسام. ..إلح] لأن الشكل لما كان مقتضى ماهية الجسمية كان لازما لماهيتهاء 
ولازم الماهية لا ينفك عن شيء من أفرادهاء وإلا لم يكن لازماء فإذا كان ذلك الشكل المعين لازما لماهية 
الجسمية لا يخلو فرد من أفرادها عن ذلك الشكل» فيكون الأجسام كلها متشكلة بشكل واحد» بل يلزه 
انحصار الجسمية قي شخحص واحد لامتنا ع قيام الشكل الواحد المعين بمحل متعدّد. (سعادت) 

)١(‏ قوله: [معشكلة...إلخ] أقول: يتوجه عليه أن الشكل المطلق معلول للجحسمية المطلقة والشكل المخصوص 
معلول للحسمية المخحصوصة فلا محذور. وتفصيله: إن أريد بشكل الشكل المطلق يحتار عليه الجسمية 
المطلقة أو لازمها فاللازم اشتراك الأحسام في مطلق الشكل ولا استحالة فيه وإنما المحال اشتراك الجميع 
EE‏ أريد به الشكل المخصوص فيختار أن علة الجسمية المخصوصة 
المفروضة المتجردة وهي البعد المجرد الذي لا يقارن المادة فلم يلزم الاث شتراك والإمكان والزوال. (عين القضاة) 

(۷) قوله: [لما مرً] وهو قوله: «وإلا لكانت الأجسام كلها متشكلة بشكل واحد» ودليل الملازمة: أن لازم 
الماهية لا يتخلف عن شيء من أفرادها فيزم من اشتراك لازم الجسمية اشتراك أثر ذلك اللازم أعني الشكلء 
وهذه الاستحالة أعني كون الأحسام كلها متشكلة بشكل واحد إنما تلزم على تقدير كون الجسمية أو 
لازمها علة موجبةء وأما إن كانت علة ناقصة من دون الإيجاب» فلا يلزم تلك الاستحالة؛ لأن العلة التاقصة 


مجلش: اة اة ( رك الین الا هتة) 
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فصل فى ان الصو رة الجسمية لا تتجز دعن الهيولى 


أو دسب عارض ی وهو اس حال وإلا لأمڪن زوال فأمڪن أن تتشکل 


الصورة بشكل آخرء فتكون قابلة" للانفصال» وكل ما يقبل الانفصال فهو مركب 


ك تو جب و جود المعلول حتی یلزم (تحاد الأجسام کا ق شکل واحد. (سعادت) 

)١(‏ قوله: [بسبب عارض لها] فيه أنه يجوز أن يكون بسبب تشخص الصورة المتجردة أو بسبب الصورة 
النوعية وبالجملة لا نسلم الانحصار في الأمور الثلائة المذكورة. وحوابه أن المراد من اللازم والعارض 
الشىء الممتنع الانفكاك والممكن الانفكاك وحينئذ يدخحل جميع الأشياء التى ليست عين الماهية ق اللازم 
والعارض. (عين القضاة) 

(۲) قوله: |وهو أيضا محال] هذا الاحتمال الذي جعله المصنف باطلا بدليل ما بعده» ليس بباطل عندناء 
والدليل الذي أقامه المصنف على بطلانه فهو سقيم؛ إذ كون كل قابل للانفصال م ركبا من الهيولى والصورة 
في حيز المنع» بل يمكن أن القابل للانفكاك إنما هى الصورة الجسمية» وأما الهيولى فهى عند المتكلمين 
ياء منثور» وهی اسم لک جحسم. (العلمية) 

(۳) قوله: إ|فتكون قابلة] لأن زوال الشكل السابق ولحوق الشكل اللاحق يستدعي الانفصال؛ لأن مقدار 
الجسمية لو كان باقيا بحاله لكان ذلك الشكل باقيا بعينه» ولو كان مقدارها متبدلا بالانفصال لكان الشكل 
متبدلا؛ لن الشكل من توابع ا ا فلمًا كان الشكل السابق زائلاء كان المقدار السابق 
زائلا وزوال المقدار یکون بالاتقصال»› فيازم من زوال المقدار بالانفصال کون الجسمية قايلة للانفصال› 
فقبت ما قصدناه من كون الجسمية قابلة للانفصال. فإن قيل: قد يتبدل الشكل من غير ورود الانفصال 
كما قي الشمعة فلا يصح قوله: «قابلة للانفصال». قلت: اخیس عنه: أن تبدل أشكال الشمعة أيضا لا یلو 
عن اتصال أجزاء کات متفرفة» و افتر اق اجحزاء كانت متصلة» فیلزم الفصل» ولو قال يدل الانفصال «الانفعال»» 

)٤(‏ قوله: [إزوكل ما يقبل...إلخ] كان على المصتف أن يقول هكذا: « و كل ما يقبل الانفصال فهو مقارن 
للهيولى»؛ ليتسق بقوله السابق: «فتكون أي: الصورة الجسمية قابلة للانفصال»؛ لأن نظم الشكل هكذا: 
«الجحسمية قابلة للانفصال› وکل قايلة للانفصال مقارنة للھیولٰی› فالصورة مقارنة للھیو ى»» ۾ قل قر ضناها 
مجرّدة» هذا حلف» وأما الت ركيب فليس بلازم وإنما اللازم الاقتران كما دريت» ولو ثبت أن كل ما يقبل 
الانفصال فهو م ركب من الهيولى والصورة» لزم التسلسل؛ لأن الصورة قابلة للاتفصال» وكل ما يقبل الانفصال 
فهو م ركب من الهيولى والصورة» فالصورة م ركبة من الهيولى والصورةء وتلك الصورة أيضا قابلة للانفصال» 
فتكون تلك أيضا مركبة منهماء وهكذا إلى غير النهاية» وأيضا يلزم ت ركب الشيء من نفسه ومن غيره» 


من الميولى والصورةء فتكون الصورة العارية عن الميولى مقارنة اء هذا حلف. 


فصل فی أن الهيولى لا تتجرّد عن الضورة 
لأنها لو تجرّدث عن الصورةء فإما أن تڪون ذات وضع “أو لا تڪون٬‏ لا سبيل 


الضمير للشأن. 


e es 
e اي‎ 
e 


أن تنقسم في جهة واحد: کور خط أو جهتين کون سطحا جوهرة ٥‏ أو 
فی ثلاث جهات فتکون جسماً”» وکل واحد منها باطل. اما انه لا جوز ان تڪون حَظا؛ 


وبطلانه لا يخفى على أحد» فالصواب أن يقول: «كل ما يقبل الانفصال فهو مقارن للهيولى». (سعادت) 

)١(‏ قوله: |هذا خلف] وهذا الخحلف إنما لزم من فرض تجرد الصورة عن الهيولى فالتجرد المذكور باطل 
فقبت المدعى وهو لزوم الهيولى للصورة. (عبيد الله 

(۲) قوله: |إفصل] إن قلت: لما ثبت أن الصورة لا تتجرد عن الهيولى فيلزم منه بالضرورة عدم تجرد الهيولى 
عن الصورة؟ قلت: الأول لا يستلزم الثاني؛ ال الصا هواء لا تكون الصورة المائية باقية مع أن 
الهير لى باقية. (عين القضاة) 

(۳) قوله: [ذات وضع] الوضع يطلق قي غير فن الحكمة على تخحصيص شيء ي 
الشيء الأول فهم منه الشيء لثاني. وف هذا الف يطلق على ثلاثة معان: منها: كون ااغيء قابلا للاشارة 
الحسية» ومنها: حال الشيء بحسب نسبة بعض أجزائه إلى بعض» ومنها ما هو المقولة» والمراد ههنا هو 
الأول. (عين القضاة). 

)٤(‏ قوله: [لأن كل ما له وضع] أراد كل جوهر له وضع بقرينة المبحوث عنه وهو الهيولى. (عين القضاة) 

(ه) قوله: [فتكون خطا] أي: فتكون الهيولى طلا جوهرياء وترك المصنف هذا القيد اكتفاء بأن الكلام ق 

الهيولى التي هي الجوهر. وق بعض النسخ ثبت هذا القيد ليخر ج الخط العرضي. (عين القضاة بتصرف) 

)١(‏ قوله: [سطحا جوهريا] لأن المنقسم تي الجهتين سطح. (عين القضا 

(۷) قوله: إفتكون جسما] أقول: لا يحلو الكلام قي هذا المقام عن اضطراب؛ إذ لا شبهة في أن الشق الثاني 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


فإما أن حجب تلاقیهما أو لا بحجب» لا جائز أن لا حجب» دا ل اا فا 
لهاي: إن لہ يحجب. 
من الترديد الأول هو عديم الوضع مطلقاء »> فإن آراد بالشق الأول ذات الوضع ق الجملة فلا : نسلم ان کک 
ما له وضع في الجملة ومنقسم في الجهات الثلاث منحصر ف الجسم» وإن أراد ذات الوضع الذات فنع 
عدم مساعدة اللفظ لم يكن الترديد حاصرا» ووجحب أيضا حمل الجسم ههنا على الصورة الجسمية بناء 
على أنها الجسم قي بادي النظر كما حمله شارح "المواقض" في هذا المقام عليها وهو غير ملائم لما سيجيء 
من «أنها لو كانت جسما لكانت مر كبة من الهيولى والصورة». (الميبذي) 
(۱) قوله: [إعلى سبيل الاستقلال] الظاهر آنه راد REDE‏ نهاية سطح بل يکون ا بر سه ولھذا لم 
يقل الخط الجوهري مع أنه أحصر وأوضح» لن تقییده بالجوهري لا يو حب استقلاله ا المعنى لجواز 
أن يكون نهاية سطح جحوهري. (عين القضاة) 
(۲) قوله: | إذا انتھی] إنما قال ذلك ولم يقل: «اذا وقع بين الخحطين» مع كونه أحصر للا يتوهم أنه أراد منهما 


المستقلين › وما طرفا السطحين فلا شبهة ق كونهما خحطين عرضيين و الخحط العرضي و لعدد آفراده مما 


لا شك فيه. (عين القضاة) 

)٠(‏ قوله: [طرفا السطحين] اللذين العرَضين فلا ريب في كونهما حطين عرضيين ولا ارتياب في تعدد أطراف 
الخط العرضي» والحاصل: أن الهيولى إذا كانت خطًا حوهريا فلا تكون خارجحة عن حيطة فلك الأفلاك 
وإذا كانت داحلة في حيطته وقد تقرر عندهم أن الخلاء باطل فلا محالة تقع بين الجسمين فينتهي إليها 
طرفا سطحيهما فثبت ما أردناه. (عبيد الل 

() قوله: [لزم تداخل الخطوط] أراد كلها أو بعضهاء أو أراد بالحطوط ما فوق الواحد ليدحل تداحل الخحطين 
فيه. ومعتى التداحل اتحاد الشيئين في الحيز والحجم فأما إذا كانا ذوي وضع بالذات فاستحالته بديهية» 
وأما إذا كانا ذوي وضع بالعرض» فإنما يمتنع التداحل قي الجانب الذي له عظم فيه» وأما قي الجانب الذي 
ليس فيه حجم فلا يمتنع. (ملخحصا من الحواشي) 

(ه) قوله: [تداخل الخطوط...إلخ] قد وقع السهو ههنا من المصثف عليه الرحمة حيث قال: «إذا انتهى إليه 
طرفا السطحين ...إلخ»؛ لأن المتبادر منه طرفا السطحين العرضيين وحينئذ يرد أن تداحل الجوهر والعرض 
ليس بمحال كالبياض الساري قي الجسم بل له أمثلة لا تحصى» بل الصواب ا يقول إذا فرض الخحط 


وهو حال؛ لان کل خطین جموعھما أعظم من الواحد, والتداخل يوجب خلافهء هذا 
خلف ولا جائز أن بحجب وإلا لانقسَ الخظ فی جهتين؛ لأنُ ما يلاق منه أحدَهما 


غير ما يلاق الآخر٬‏ وهو محال“ وما آنه لا يجوز أن تڪون سطحاً فلأنها لو کانت 
ی فاذا انتف إل“ طرفا الجسمیره“) فاما أن جج تلاقیهما أو لا حجب» 


الجوهري بين الخحطين الجوهريين بل بين الجسمين وحينعذ فالتداحل بينها محال بالبداهة» قال شارح 
"المواقف" عليه الرحمة بداهة العقل شاهدة بأن التحيز بذاته يمتنع أن يتداحل في مثله بحيث يصير حجمهما 
کحجم واحد منھماء وعلی هدا فلا خا إل قل البصف عله الحبة ون کل حطین ...إلخ»؛ لأن 
الاستحالة حينئذ بديهية لا تحتاج إلى الاستدلالء وأيضا لا يرد أن الهيولى إذا كانت خحطا جوهريا فلعل 
الحط الجوهري يكون محصورا في فرد واحد فالفرض بين الخحطين الجوهربين محال؛ لأن العرض بين 
الجسمين ليس بمحال» ويذلك يته المطلوب. فتدبر. (عبيد الله) 

)١(‏ قوله: [ما يلاقي] أي: الجانب الذي يلاقي ذلك الخحط الجوهري به أحد الخطين المذكورين غير الجانب 
الذي يلاقى به الخحط الآحر» فيلزم انقسام الخط الجوهري في العرض وهو محال؛ لأن الخحط ينقسم في 
حهة واحدة فقط وهو الطول وليس له عرض أصلا حتى ينقسم فيه. (سعادت) 

(۲) قوله: [رهو محال] أي: انقسام الخط في جهتين محال» وانقسامه قي العرض محال. (عين القضات) 

(۳) قوله: [فاإذا انتهى إليه] إنما قال ذلك ولم يقل: «فإذا وقع بين السطحين» مع كونه أحصر بمثل ما ذكرنا 
تي قوله: «فإذا انتهى إليه طرفا السطحين» فتذكر. ويرد على الدليل أنه كونه ممكن الوقو ع على هذا الوجه 
ممنوع لم لا يجوز أن يكون مستحيلا لوقوعه على محدب الفلك الأعلى» ولو سلم إمكان وقوعه كذلك 
في بعض السطو ح الجوهرية. فلا يدل على إبطال السطح الجوهري مطلقاء والمطلوب لا يتم إلا به» فينبغي 
الاستدلال على إبطاله بما ذكرنا فى الخحط الجوهري فتذكر. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [طرفا الجسمين] اعترض عليه العلمي عليه الرحمة أن كونه ممكنَ الوقوع على هذا الوجحه ممنوع 
لِم لا يجوز أن يكون محالا لوقوعه على سطح فلك الأفلاك ولو سلّم إمكان وقوعه قي بعض السطوح 
الجوهرية فلا يدل على إبطال السطح الجوهري مطلقاء والمطلوب لا يم إلا به. انتهى. أقول: لعل هذا 
الفاضل لم يسمع قول الحكماء أن فوق المحدد لا حلاء ولا ملاء فالصورة المفروضة محال عندهم» والكلام 
مبني على أصولهم وإن لم يكن لهم برهان مقطو ع على ذلك فافهم ولا تكن من الغافلين. (عبيد الله 


o. TE‏ اتان لا یز أن تکرن جا 


فلأنها و جسماً لكانت مركبة” من الميولى والصورة؛ لما مر. وما أنه لا سبيل إلى 
هو آن لا تکون الھیولى ى ذات وضع. 


الغانیء فلأتها إذا كانت غير ذات وضع فإذا اقترنت بها“ الصورة الجسمية فاما أن لذ 


تحصل في حيرا “ أصلء أو تحصل في جميع الأحيازء أو تحصل في بعض الأحياز دون بعضء 
والأول والثانى حالان بالبداهةء والالث أيضاً حال» لأنْ حصوها" فى كل واحد من 


)١(‏ قوله: کل واحد منهما باطل] أا الأول فللزوم انقسام السطح هة الى لن ما يلاقی منه 
حينشذ غير ما يلاقي الأحرء وأما الثاني ر تداحل السطوح وهو محال لما مر في الخحط. (عين القضاة) 

(۲) قوله: [ما مر في الخط] تقريره: ههنا إن لم يكن السطح الجوهري الذي هو عبارة ههنا عن الهيولى مانعا 
عن تلاقي الطرفين لزم التداحل وهو محال» وإن كان مانعا عن تلاقي الطرفین کان له ما به يلاقي ا 
الطرفين غير ما يلاقي به الطرف الاحر فيلزم انقسام السطح في العمق وهو باطل. (سعادت) 

)٣(‏ قوله: [أما أنه...إلخ] الشرطية ممنوع کیا عرفت و رجه اذا أن الهيولى على تقدير عدم التجرد إذا 
كانت ذات وضع فإما أن لا تنقسم أصلا أو تنقسم قي جهة أو حهتين أو الجهات وكل منها باطل ولا 
احتصاص له بالتجرد. (عين القضات 

)٤(‏ قوله: [لكانت م ركبة] المناسب أن يقال لم تكن بلا صورة لبعض الوجوه المذكورة قي آخحر مبحث إثبات 
ا فتذ كر وتدبر. ولا يرد النقض بالصورة المقترنة للهيولى؛ إذ غاية ما لزم منه أن 
لا تكون الصورة تا بدون نفسها ولا فساد فيه؛ إذ الشيء لا ينفك عن نفسه. (عين القضاة) 

(ه) قوله: [فإذا اقترنت بها...إلخ] وصارت حينغلٍ ذات وضع بالضرورة؛ لامتناع وجحود حسم غير ذي وضع. 
(الميبدي بتغير) 

)١(‏ قوله: [أن لا تحصل في حيز] أي: إذا لحقت الصورة الجسمية للهيولى فصارت حينئذ ذات وضع» فإما 
أن لا تکون ٿي حيز أصلا أو تکون قي جميع الأحياز أو قي بعض دون بعض» الأول محال؛ ضرورة حصول 
كل متحيز قي حيز مّاء والثاني أيضا محال؛ لامتناع حصول حسم واحد معين قي حيزين قي زمان واحد 
فضلا عن جميع الأحيازء والثالث أيضا محال لأن نسبة الهيولى إلى جميع الأحياز سواء» والجسمية إنما 
تقتضي حيزا ما لا حيزا مخحصوصا فلها أيضا النسبة إلى جميع الأحياز على السوية» فحصولها في حيز معين 
مع استواء النسبة ترجيح بلا مرجح» وهو محال. (سعادت) 

(۷) قوله: [لأن حصولها...إلخ] هذا قي هيولى العناصر مسلم؛ لأن هيوليها متحدة بدليل الانقلاب فحصولها ثي 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


ر لا الجمح. 


الأحياز مكنء فلو حصلت في بعض الأحياز دون البعض يلزم r‏ 
وهو محال» ولا يلزه“ عل هذا أن الماء إذا انقلب هواء أو عل العكس صاراؤْلى 


بموضع' “ لأنّ الوضع السابق يقت يقتضي الوضع اللاحقء فلا يڪون ترجیحاً بلا مرج“ . 


جميع الأحياز بدلا ممكن» وأمَّا هيوليات الأفلاك فمختلفة بالنو ع عندهم فيجوز أن تحصل بعد اقتران الصورة 
ھا في حیز معین بلا لزوم ترجیح بلا مرح وفيه ما مر من أن احتمال التحرد لا يجري فى الأفلاك. (عبيد الل 

)١(‏ قوله: إ[يلزم الترجيح بلا مرجح] قيل: يجوز أن يكون في الهيولى قبل اقتران الصورة إياها حالة تقتضي 
أن تكون الهيولى قي بعض الأحياز دون بعض حين اقتران الصورة إياها فلا يكون الترجيح بلا مرجحح» بل 
بمرجحح» وهو الصورة النوعية أو حالة من الأحوال. (ملخصا من الحواشي) 

(۲) قوله: بلا مرجُح] أجحاب عنه الشيخ الإمام أحمد رضا رحمه الله في رسالته "الكلمة الملهمة": باه يمكن أن 
يكون الجسم في اچ ددا ا تعالى أراد أن يكون الجسم في بعض الأحياز دون البعض 
فحينقٍ لا يلزم الترحيح بلا مرخح؛ إذ إرادة الله تعالى مرححة لكون تلك الأجسام ق بعض الأحياز. (العلمية) 

(۳) قوله: [ولا يلزه] دفع نقض يرد ههناء وتقريره: أنا لا نسلم أن الترجيح بلا مرجح محال؛ لأن الماء إذا 
انقلب هواء أو بالعكس حصل ذلك المنقلب ببعض أحياز المنقلب إليه مع تساوي نسبته إلى جميع أحياز 
المنقلب إليه» فأحاب عنه بأن المنقلب وضعا سابقا يقتضي الوضع اللاحق» يعني أن الماء الذي انقلب 
هواء فله احتصاص ببعض آحیاز الهواء بأن يکون قريبا منه إن کان الماء ق حیزه أو حاصلا فيه إن کان 
موجحودا قي حيز الهواء بالقسر» ولما كان الاخحتصاص ببعض الأحياز حاصلاء ولم تكن نسبته إلى جميع 
الأحياز على السوية» لم يكن الترجحيح بلا مرحح مثلا ماء البحر إذا انقلب هواء» يسكن قي حيز الهواء الذي 
يحاذيه فوقه» ولا يتتقل إلى حيز الهواء الذي يحاذي البر؛ لأن الأول قريب منه» والثاني بعيد منه» فصار 
القرب مرجححاء و كذا الحصول فيه مرجحح» وبالجملة ههنا وضع سابق مرحح بخلاف الهيولى المجردة؛ 
إذ ليست ذات الوضع حتى يتصور لها وضع سابق. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: إصار أولى بموضع] من أحزاء الحيز الطبعي لما انقلب إليه مع تساوي نسبته إليها فلتكن الهيولى 
بعد مقارنة الصورة أولى بحيز مع تساوي نسبتها إلى جميع الأحياز. (الميبذي) 

(ه) قوله: [فلا يكون ترجيحا بلا مرجح] أي: إذا انقلب مثلاً جزء من الماء هواء فإن كان قبل الانقلاب ني 
الموضع الطبعي للماء انتقل إلى أقرب مواص کا ا ا یا و کت ا ا که ي ا وإن 
كان قبل الانقلاب تي موضع الهواء ة قسرا استقرٌ فيه بعده طبعا فالحصول قي ذلك الموضع مرح ولا يتصور 


مجلش: اة اة ( عك الین الا هتة) 


فصل في الصورة النوعية© 
خاي 


م 
4 


اعلم أن لكل واحد من الأجسام الطبعيّة صورة أخرى غير الصورة الجسميّة؛ 


مغل ذلك ق الهيولى التي لا وضع لها أصلا. (الميبذي) 

)١(‏ قوله: [فصل] لما فرغ عن إثبات الهيولى وتلازمها مع الصورة الجسميةء شرع الآن في إثبات الصورة النوعية 
وإنما أورد مباحثها قي أثاء مباحث التلازم تنيها على أن تلازم الصورة مع الهيولى غير مختص بالصورة الجسمية 
بل متناول للصورتين؛ إذ الهيولى لا توجحد بدون الصورة الجسمية وهي لا توجد بدون الصورة النوعية» وكذا 
النوعية لا توجحد بدون الجسمية التي لأ توجحد بدون الهيولى فثبت التلازم بينها وبين الصورتين. (عين القضاة) 

(۲) قوله: إفي الصورة النوعية] أي: ني إثبات وجود الصورة المنسوبة إلى النوع بالتقويم والتحصيل ليقومه 
ويحصّله بهاء ولهذا سيت بالصورة النوعية وتسمى طبيعة أيضا باعتبار كونها مبدء للحركة والسكون 
الذاتيين وقوة أيضا باعتبار تاثيرها في الغير وكمالا لصيرورة الجسم به بالفعل نوعا؛ إذ هى في الخارجيات 
بمنزلة الفصل قي الذهتيات فكما أنه بانضمامه إلى الجنس تحصل الأنواع كذلك بانضمام الصورة النوعية 
مع الجسم المطلق تحصل الأنواع المختلفة. (عين القضاة) 

(۳) قوله: [اعلم] لو احتصر وقال: «قي إثبات الصورة النوعية لكل واحد من الأجسام لأن احتصاص بعض 
الأجسام...الخ» لكفى؛ إذ من الدليل يظهر أن الصورة النوعية غير الصورة الجسمية. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [لأن اختصاص] توضيح الدليل: أن الأجسام بعد اشتراكها بأسرها قي الجسميّة منقسمة إلى أقسام 
منشئة بحسب احتلاف الصفات ككون بعضها باردا وبعضها حار وبعضها متحيزا بير معين مثلا 
واحتصاص كل واحد من الأجسام لكل واحد من هذه الصفات أمر ممكن لا بذ له من مخصص ومقتض» 
فالمقتضي للاحتصاص إما أن يكون أمرا حارجا عن الجسم أو داحلا فيه والداحل إما أن يكون الهیولى 
أو الصورة الجسمية أو الصورة الأحرىء» الاحتمالات الثلائة الأول باطلةء أَمّا الأول؛ فلأنًا نعلم بالبداهة 
أن الإحراق ليس إلا من النار والترطيب إنما هو من الماء فلولا أن قي ذاته شيئا يقتضى الاحتصاص لما 
صدر منهما الإحراق والترطيب وكذا العنصر الثقيل إنما يتحرّك إلى الم ركز بحسب ذاته لا بحسب أمر 
حارج عن ذاته فلو لم يكن في ذاته شىء يقتضي الاحتصاص بحيّره المعيّن لما تحرّك إليه بحسب الذات» 
وأما الثاني فلأن الهيولى قابلة والقابل لا يكون فاعلا فكون الهيولى مقتضية يستلزم كونها فاعلة» على أن 
هيولى العناصر مشت ركة فيها فعلى التقدير المذكور يلزم اشتراك العناصر قي حيز واحد وذلك كما ترى» 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


بعض الأجسام يعض الأحيار 


له کاحتصاص الارض LL‏ کل والفلك 


فحينثنٍ إا أن يكون للجسمية العامة أو لصورة أخرىء لا سبيل إلى الأول ل وال 


وهر أن يكو ن احتصاص الحيز للجسمية العامة. جا 


اجر الأجسام کلھا ف ذلك ف فتعيّن الان" ء وهو المطلوب. 
*: واعلم" أن الميولى ليست علة للصورة؛ لأنها لا تكون موجودة بالفعل 


وأما الثالث فلاستلزامه اشتراك جميع الأحسام في ذلك الحيز لكون الصورة الجسمية مشت ركة قي جميعها 
وبطلان اللازم ظاهرء فلما بطلت الاحتمالات الثلاثة الأول تعين الرابع وذلك ما أردناه. (عين القضاة) 
)١(‏ قوله: إ[ببعض الأحياز] أي: باقتضائه السكون ق المكان عند حصوله فيه» والحركة إليه عند حروجه 
عنه دون البعض بل بسائر آثاره ليس لأمر حارج عن الجسم بالضرورة ولا للهيولى. (الميبذي) 
() قوله: [ليس لأمر خارج...إلخ] قد ادعوا فيه البداهة» والتنبيه عليه أن الماء مثلا إذا سحن بالنار مثلا ثم 
ترك يعود بالطبع إلى البرودة عند ارتفاع القواسر وهو المعنى بالصورة النوعية. (عبيد الله) 
)٠(‏ قوله: ولا للهيولى] قال الميبذي: لأنها قابلة فلا تكون فاعلة...١ء»‏ وتفصيل ذلك أن الهيولى مستعدة 


للاآثار الجسمية كلها فلا تكون علة لها؛ لأن الاستعداد يستلزم الفقدان» والفاعليّة الوحدان وبينهما 


تناقوٍ» وهذا معنى قولهم: «الفاعل لا يكون قابلا». ثم قال: وأيضا هيولى العناصر مشت ركة فيها بدليل 
انقلاب بعضها إلى بعض فلا تكون مبدء الآثار الموحودة مختلفة. (عبيد الله) 

)٤(‏ قوله: [للجسمية العامة] أي: الصورة الجسمية المتشابهة في جميع الأحسام. (الميبذي) 
(عين القضاة) 

() قوله: [هداية] من عادة المصتف فى هذا الكتاب إذا أراد إزالة اشتباه أن يعبر عن تلك الإزالة بالهداية؛ إذ الاشتباه 
ضلالة والإزالة هداية. فيرتفع بها الاشتباه قي كيفية التلازم المذكور للهيولى والصورة. (الميبذي بزيادة) 

(۷) قوله: إاعلم] لما كان بين الهيولى والصورة تلازم كما علم من البراهين السابقة وكان ذلك غير متحقق 
إلا بإيقاع العلة الموحبة ارتباطا افتقاريا بينهماء فارتقت الاحتمالات ههنا بحسب العلة الموجبة إلى أقسام 
ثلاثة: الأول أن تكون الهيولى علة موجبة للصورة. والثاني أن تكون الصورة علة موجبة للهيولى. والثالث 
أن تكونا معلولى علة ثالثة منفصلة عنهما ولكن لما كان القسمان الأولان يقضيان المحال أبطلهما المصنف 
اول و عین القسم لالت احرا. (عین القضاة) 


مجلش: اة اة ( عك الین الا هتة) 


فبل وجود الصورة“ لما مر والعلة الفاعلية للشیء“ جب ان نڪون موجودة ° قله 
لهي بحث امتناع تجرد الهيولى عن الصورة. “ 


والصورة” أيضاً ليست عل للهيولى؛ لأنّ الصورة” إنما بجحب وجودها مع الشكل“ 
او بالشکل› والشکل لا يوجد قبل اهیولىء فلو کانت الصورة علة لوجود النميولى لکانت 


)١(‏ قوله: قبل وجود الصورة] لا قبلية زمانية. (صدرا) 

(۲) قوله: إوالعلة الفاعلية للشيء] أي: لوحود الشيء فلا يرد النقض بلوازم الماهية المعلولة لها قي حالتى 
الوحود والعدم لأنها مقتضية لنفسها لا لوجودها. (عين القضاة) 

)١(‏ قوله: [موجودة] أي: في نفسه فإن الشىء ما لم يكن موحودا قي نفسه لم يوحد وهذه المقدمة بديهية 
عند الحكماء والمتكلمين قي إيجاد غيره أما قي إيجاد نفسه فالمتكلمون ذهبوا إلى أن التقدم بالوجحود غير 
واب ولد اتترا لواحب وحودا زائدا على ماهيته رأتها من حيت هى علة له. (عين القضا 

)٤(‏ قوله: [والصورة] اعلم آن كلام القوم مضطرب في تحرير هذه الدعوى فبعضهم لم يقيّد الصورة والعلة 
بشىء ومنه المصنف لكن دليله يفيد أن الصورة المتشخحصة ليست علة للهيولى كما يعلم مما سينقله 
الشارح من المحقق الطوسى وبعضهم قال أن الصورة المتشخصة ليست علة مستقلة ولا علة فاعلية لها 
وبعضهم قال الصورة المطلقة ليست علة لها بلا قيد قي العلة وبعضهم قال الصورة المطلقة ليست علة 
مستقلة ولا علة فاعلية لها. (عين القضاة) 

(ه) قوله: ليست علة] سواء كانت علة مطلقة أو آلة أو واسطة» والعلة المطلقة هي العلة الفاعلية المستقلة 
بالتأثير التى لا تحتاج ق التأثير إلى شيء آحر من الآلات» والالة ما به يؤثر الفاعل في منفعله القريب» 
والواسطة هى معلول بالقياس إلى أحد طرفيه أحدهما معلول مطلق والآحر علة بعيدة والواسطة معلول 
قريب لأحدهما وعلة قريبة للآخر. (صدرا) 

() قوله: [لأن الصورة] ملحص الدليل: أن الصورة لو كانت علة للهيولى لتقدّمت على الشكل والتال باطل» 
فالمقدم مثله. أما الملازمة فلأن الهيولى متقدّمة على الشكل أو معه والمتقدم على المتقدم على الشىء أو المتقدم 
على ما مع الشىء متقدم عليه» وأما بطلان التالي وهو تقدم الصورة على الشكل فلتقدم الشكل على الصورة 
أو معيتهما فيه أن كون الصورة مع الشكل بحسب الزمان لا يناقي كونها متقدمة عليه بالذات. ( عين القضاة) 

(۷) قوله: [مع الشكل] ذلك؛ لأن التشكل والتناهي من توابع الهيولى» والجسمية ليست علة لهما فهما غير 
متأحرين عن الجحسمية» وما لا يكون متأحرا عن الشىء فهو إما معه أو متقدم عليه فالتناهي والتشكل إما 
مع الجسمية أو متقدمان عليها. (عين القضاة) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


متقدمة عل الميولى» هذا خلف» فاذن وجود کل منهما عن سبب منفصا ^ وليست 
له تقدما ذاتيا كما هو شان العلة والمعلول. 


اميو" غنية عن الصورة من كل الوجوه لا بنا أنها لا تقوم“ بالفعل بدون الصورة” 
وليست الصورة أيضا عنبة عن الميولى من کل الوجوه؛ ا بینا؛ أنها لک نوجد ډدون 


الشكل المفتقر إلى المهيولى» فاهيولى تفتقر إلى الضورة في بقائهاء والصورة مفتقرة إلى 
الميولى فى تشكلها. 


)١(‏ قوله: [متقدمة على الهيولى] بالذات» والهيولى متقدمة على الشكل بالذات أو معه بحكم المقدمة الثانية 
فكانت الصورة متقدمة على الشكل بالذات؛ لأن المتقدم على المتقدم على الشيء والمتقدم على ما مع 
الشيء متقدم عليه» هذا حلف بحكم المقدمة الأولى» وأنت تعلم أن الحكم بأن المتقدم على ما مع الشىء 
متقدم على ذلك الشىء لا تظهر صحته في التقدم والمعية الذاتيين» وقد يقال الهيولى متقدمة على الشكل 
قطعا بناء على أن لحوق الشكل أنما هو بمشاركة الهيولى وحينئذ لا يحتاج إلى المقدمة الممنوعة. (المييذي) 

)٠(‏ قوله: [سبب منفصل] ف "عين القضاة": «أي: مفارق عن الأحسام ولواحقهاء وهو العقل العاشر كماهو 
المشهور عند الفلاسفة». واعلم أنه عند الفلاسفة العقل الفعال المدبر للعالم السفلي بواسطة الكواكب وتغير 
مواضعهاء فهو عندهم مبدع ما تحت فلك القمر» وهذا باطل محض» وإنما مبدع العالم و كل جزء منه 
هو الله وحده لا شريك له فی ذاته ولا ف صفاته ولا ف أفعاله وتعال الله سبحانه عما يش ركون. (العلميْة) 

(۳) قوله: |وليست الهيولى] لما كان فيما سبق من كلامه مظنة أن يقال فيستغني كل واحدة منهما عن الأحرى 
فلا تت ركب منهما ماهية حقيقية فدفعها بقوله: «وليست الهيولى...إلخ». (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [لا تقوم] إما بضم القاف من الثلاثى بمعبى الحصول أو بالفتح وحذفت التاء الأول من التفعل بمعنى 
التحصل» والمراد أن الهيولى وإن لم تفتقر إلى الصورة في الإيجاد ولكنها مفتقرة إليها ق الوجود والبقاء فلا 
N a‏ 

)١(‏ قوله: [بدون الصورة] أي: بدون ماهيتها التى تستحفظ المادة بتوارد أفرادها (أي: الصورة) عليها (أي: 
على المادة) ولو زال صورة عنها ولم تقترن صورة أحرى بها عدمت المادة فتلك الصور المتواردة عليها 
كالدعائم تزال واحدة منها عن السقف وتقام مقامها دعامة أحرى فيكون السقف باقيا على حاله بتعاقب 
تلك الدعائم. (الميبدي) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


فصل في a‏ 


له سادس أي الأمحي حيط. مم 


وهو إما الخلاء أو السطح الباطن من الجسم الحاوي المماس” للسطح الظاهر 


)١(‏ قوله: [فصل في المكان] لما فر غ عن تحقيق ماهية الجسم الطبعى الذي هو موضوع هذا العلم» أراد أن 
يشر ع فيما هو المقصود قي هذا الفن» أعنى البحث عن الأعراض الذاتيّة للجسم الطبعي» فبدأً بما هو الأشهر 
منهاء وهو وقوعه في المكان فحقق أوّلا ماهية المكان في هذا الفصل» وأثبت أينيّته بعد ذلك في الفصل التالل 
لهذا الفصل» ونحن نريد أن نبين أولا كيفية وقو ع النزاع بين العقلاء في تحقيق ماهية المكان. فنقول: الأمر 
أو صورته» وإن لم يكن جزءا فلا يخلو إما أن يكون عبارة عما هو قي العرف مما يعتمد عليه الشيء ويستقر 
عليه كالأرض للسرير أو ما يوحد فيه الجسم أعم من أن يسعه فقط كالكوز للماء أو يسعه مع غيره كما 
يقال البيت إنه مكان زيد مثلاء أو يكون عبارة عن بعد تساوي أقطاره أقطار المتمكن فيه سواء كان ذلك 
البعد موجحودا او موهوماء او ال کون ا ت ا هذه احتمالات مما ذهب لی 
كل منها ذاهب. ولما كان الإشكال قي ماهية المكان ق آتها بعد أو سطح حصصهما بالذكر فقال: «هر 
القائلين بان المکان هو ا المو جود المجرد عن المادة من شأنه أن تنفذ فيه الأبعاد الجسمانية» ويسمونه 
البعد تارة بالهيولى لتوارد الأجسام عليه» وتارة بالصورة لكونه عبارة عن الأبعاد الممتدة ق الجهات بمنزلة 
الصورة الجسمية الاتصالية التي بها يقبل الجسم الأبعاد» وحينئذ يرتفع التدافع بين أقواله المنقولة عنه كما 
يتراءى أي: قي بادي النظر. وأمًا الثاني فهو مذهب المتكلمين القائلين بأن لكل جسم فراغا موهوما موافقا 

(۳) قوله: [السطح الباطن] اعلم أن المكان قد يكون سطحا واحدا كمكان الفلك» وقد يكون عدة أمور يت ركب 
منها كالماء تي النهر فإن مكانه م ركب من سطح الأرض وسطح الهواء وقد يكون بعض هذه السطوح 
والمحوي ساكنا كحال العناصر الساكنة مع الفلك» وقد يكونان متح ركين كما ق الأفلاك. (عين القضاة) 
مھ 1 ۶ سے ٤‏ ا 1 ۶ ۶ . 

)٤(‏ قوله: [المماس] مرفو ع بأن يكون صفة لقوله: «السطح» ولا يبعد كونه مجرورا بأن يكون صفة للجسم؛ 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


ٻهآي: لخن به آي: کول الفکان هو ال ط× ح الباطن من الحاوي. 


من الجسم المَحوو والأوّل باطل فتعيّن الثاني وإنما قلنا : الأول باطل « ؛ لأنه لو كان 


لوا : کون المكان ج 


خلاء فامًا أن يڪون لا شيا محضا أو بعدا مووا 2 عن المادةء لا سبيل إلى 


2 مذهب المتكلمين. له هو مذهب الإشراقيين 


الأول؛ لأند” يڪون خلا اقل من خلاء؛ فان الخلاء دان الجداری © اقل من الخلا 


)0( قو له: [الأرل باطل...إلخ] تو ضیحه آنه لو کان المكان يعدا مجردا عن المادة فلا يلو إما يکون 5 
شيا محضا أو بعدا موجودا والتالي بكلا شقيه باطل» فكذا المقدّم أما بطلان الشقٌ الأول فاأن الخلاء يتصف 
بالأقلية والأكثرية ولا شيءِ مما يتصف بهما بلا شيء محض» فلا شيء من الخلاءِ بلا شيء مخص. أما 
الصغر ى فقد ينه بقوله: «فلأن الخلاء بین الجدارين...»» اما الكبرى فان e‏ الشىء للشىء ف ظر ف 
فر ع ثبوت الشيء المثبت له قي ذلك الظرف. ولا شاك أن الأقلية والأكثرية من الأوصاف الخارجية فلا 
بد أن يكون موصوفهما أيضا متحققا قي الخحارج» فلا يكون لا شيا محضا ق الخارج» وأما بطلان الشق 

(۲) قوله: [مجردا] إنما قال الإشراقيون بتجرد البعد المكاني عن المادة؛ إذ لو كان ماديا لكان جحسماء وللزم 
من حصول الجسم المتمكن فيه تداحل الجسمين» وهو محال بالبداهة. (سعادت) 

(۳) قوله: [لأنه] أي: يكون مكان أقل من مكان» وعبر عن المكان بالحلاء مواطأة للقائلين بأن المكان خلاي 
فلا يتوحه عليه المنع؛ بنا لا نسلم أن حلاء يكون أقل من لاء بل المسافة الأرضية يكون أقل من مسافة 
أرضية فتأمل. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [فإان الخلاء يين الجدارب ا ی الخحلاء على تقدير کول المکان حلاي» یکون أقل وأكثر؛ إذ المکان 
بين الجدارين أقل من المكان بين المدينتين ا فلو كان المكان عين الخلاء كان الخحلاء بين 
الجدارین آي ا رقال  Ey‏ لکاشي شسمتل ملحب ال e‏ 
عن المادة سار اتم سے شرا بين أطراف ذلك الحسب کا ہر کان ۔ ا 
المبطلين لهذا المذهب إما أن هذا البُعد المكان ليس موهوما بل هو موجود» فذلك غير لازم وغاية ما لزم 
منه أنه يوجحد قي الخارج بين أطراف ذلك الجسم مقدارٌ يوصف بالزيادة والنقصان» فلعل المقدار الذي 


مجلسّن: اة اة ( عك التي الحا هتة) 


بين المدينتينء وما يقبل' © الزيادة والنقصان استحال أن يڪون لا شيا محضا ولا 


به آي: n‏ المادة. 


سبیل إلى الفاى؛ لأنه لو وجد البعد جردا عن الميولى لكان لذاته غنياً عن المَحلَء 
ي: اقتران البعد. هم + آي: بالمحل 


فاستحال اقترانه به» هذا ا خلف. 


a # :‏ 1 مه n.‏ 1 
مقدار الجسم فعليهم إنبات ان المكان عبارة عنه حتى بيبطل کون المکان موهوما» وما مرادهم انه لا 
یمکن توهم بعد كذلك ففساده أظهر مع أنه یطابق ما استدلوا به لأنه يدل على وجود ۳ مو صو ف 
بهماء ولعل المصنف حلط بي بين الهواء والخلاي؛ فإن بعض المتكلمين دھب إلى آنه لا و جود للهواء وما 

ء۶ 2 سے ۶ 2 
يقوله الحكماء ليس إلا او فابطله الحكماء بان ما بين الجدارين انقص مما بين المدينتين فوجحب 


a NE‏ ولا نعني بالهواء إلا ذلك فالمصنف أراد 
إبطال البعد الموهوم به فخلط. (عين القضاة) 

( قوله: [وما يقبل] فيه أن من ليل الأمس إلى الأزل أقل من نهاره إليه ومن نهار الغد إلى الأبد أقل من ليله 
إليه مع أن الجميع معدوم وکل معدوم لا شىء محض. E TL‏ 


بلا شىء محض؛ إذ الأمس إلى الأزل موحود ق الماضى» وكذا الغد إلى الأبد موجود ف المستقبل» 
والحاصل ان يصح كلية الكبرى وھی « کل معدومح لا شىء محض» لما ذكرنا. (عين القضاة) 

(۲) قوله: [لأنه...إلخ] تحرير الدليل: أنه لو وجحد البعد مجردا عن المادّة لكان ذاته غنية عنها ضرورة أن الحلول 
وعدمه ليسا من الأمور التي تعرض الأشياء لأمر حارج عنهاء فلا يكون استغناء البعد المجرد إلا بسبب داته 
فتكون ذاته غنية لا محالة» وكل ما كان ذاته غنية عنها استحال اقتران فرد من أفراد ذاته بالمادة» فینتج آنه 
لو و جد عل مجردا عن المادة لاستحال اقتران فرد من آفر اد ذاته يالماده لکن اللازم باطل ضرورة أن الد 
المادي الذي هو فرد من مطلق البعد حال في الأجحسام فكذا الملزوم. (عين القضاة) 

)۳( قولە: إعن الهیولی] پک ا «المادة» المذ كور فيما سبق إلى «الهيولى» لللإشارة إلى اتحادهما وللتفنن ق 
العبارة» ولظهور ارتباط قوله: «لکان لذاته غنيا عن المحل»؛ إذ قد ا المحل هو الهيولى. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [هذا حلف] لأنه مفتقر إليه قي الأجسام» وفيه بحث لأنه موقوف على تماثل الأبعاد المادية والمجردة 
مع أن اد أعراض ا جو اهر» وعلى عدم الواسطة بين اليحاجحة والغنى الذاتيين ۾ کلاھما ممنوعال. 


(الميبدي) 


مجلسّ: اة اة ( عك الت الحا هتة) 


ا 


فی ال 
PROS‏ ؛ لأنا لو فرضنا عدم القواسر لکان فی حیز وذلك 


)١(‏ قوله: [في الحيّز] لم يتعرض لتعريفه اكتفاء بتعريف المكان» إما لاتحادهما أو إما لتجويز التعريف بالأحص 
كما هو رأي المتقدمين وإما لحصول معرفة العم بوجه من تعريف الأحص. واعلم آن الحيز ما يمتاز به 
الجسم في الإشارة الحسية» وهو الوضع وهو الطبعي لكل حسم لا المكان أعنى السطح الباطن من الحاوي؛ 
فإن الأرض مثلا إنما تطلب الم ركز لا سطح الماء حيث كان» وإنما سطح الماء مطلوب بالعرض حيث 
كان حيزاهما متجاورين. والحيز عندهم أعم من المكان؛ إذ لبعض الأجحسام حيز ولا مكان كفلك الأفلاك 
وأما عند القائلين بالبعد المجرد فالمكان والحيز واحد» وأما عند القائلين بالبعد الموهوم فيفهم من كلام 
التفتازاني رحمه الله قي "شرح عقائد النسفي" أن الحيز أعم من المكان حيث قال: «المتمكن أخحص من 
المتحيز لأن الحيز هو الفراغ الموهوم الذي يشغله شيء ممتد أو غير ممتد». حاصله أن الحيز يشمل الجزء 
الذي لا يتجزى بخلاف المكان فإنه مختص بالجسم فتدبر. (ملخصا من الحواشى) 

(۲) قوله: |کل جسم] سواء کان فلكيا أو عنصريا فله حيز طبعي. (الميبدي) 

() قوله: [فله حيز طبعي] إن الحيز الطبعى هو ما يكون لذات الجسم مدحل فيه سواء كان مستندا إلى جزئه 
أو نفس ذاته أو لازم ذاته» وهذا موافق لما ف "الشفاء"» والمفهوم من بعض مؤافاته أن المكان الطبعى هو 
رن مسد آل اضر اا ية س طا معاد دلت ل اة ا ال قال ول إلى الح 
المشت ر كة؛ لأن نسبتها إلى الأمكنة كلها على السوية بل لأمر داحل فيه ب مختص به وهو المراد من الطبيعة» 
ره الس احص مو الأرل. ولل المضصف بطافرة ذال على الأرل حي شرل دولك الجر ا أن 
ا لذاته». (عين القضاة) 

() قوله: [فله حيز طبعي] قال الإمام أحمد رضا قي رذه: لا يلزم للجحسم أن يكون له حيّز طبعئ» وكذا ما 
زعموا لزومه للحسم من الشكل الطبعي والمقدار» فالحق أنه ليس شيء منها بالازم. وفرضوا في دليل إثباته 
عدم القواسر؛ لأنهم لو لم يفرضوا عدمَّها لزم الترحيح بلا مرحّح وهو باطلء» قانا: واللزوم باطل؛ لأن للفاعل 
أن يرجح الشيء على الشيء يإرادته كما لا يخفى على من له أدنى تأمل» (ولكل آمر فاعل» والفاعل الحقيقي 
ي الحقيقة الله جل سبحانه تعالى) فالفاعل مرحَح. فلم يلزم الترجيح بلا مرجح. (العلمية) 

(ه) قوله: إعدم القواسر] وهي الأمور الخحارجة عن الجسم المؤثرة فيه تأثيرا غريبا كرمي الحجر إلى فوق. وإنما 
فرضوا عدم القواسر لأنه لو كان جسم في حيز لقاسر لم يكن ذلك الحيز حيزه الطبعي. (سعادت بزيادة) 


مجلش: اة اة ( رك الین الا هتة) 


ا لحز إِمّا أن يستحقه الجسم لذاته أو لقاسر" لاسبيل إلى القاني؛ لأا فرضنا عدم 
القواسرء فتعيّن الأول فإذن إنما يستحقّه لطبيعته» وهو المطلوب. ولا يجوز أن 
يڪون لجسم مَا حيزان طبعيَان؛ لاله لو کان له حيزان طبعيان فٳذا حصل“ في 
أحدهماء فإما أن يطلب الثاني أو لاء فإ طلب الثاني يلزم أن لا يكون الحيّز الأول 
الذي حصل فيه طبعيا”» وقد فرضناه طبعياء هذا خلف» وإن لم يڪن طالباً للثاني 


)١(‏ قوله: [أو لقاسر] أي: أمر حارج» وإنما فسرنا القاسر بذلك؛ إذ لو كان المراد منه ما كان تأثيره على 
حلاف مقتضى الطبع لم يكن الترديد حاصرا. (الميبذي) 

)١(‏ قوله: [فتعين الأول] فإذن إنما يستحقه بطبيعته إذ لا يمكن إسناده إلى الجسمية المشتركة؛ لأن نسبتها 
إلى الأحياز كلها على السوية ولا إلى الهيولى؛ لأنها تابعة للحسمية في اقتضاء حيّز ما على الإطلاق فتعين 
إسناده إلى أمر داحل فيه مخحتص به يعنى الطبيعة وهو المطلوب. (الميبذي) 

(۳) قوله: [حيزان طبعيان] إنما اكتفى على الحيرين؛ لأنه لما بطل كون الحيزين لجسم بطل ما زاد بالطريق 
الأولى» والحاصل: أنه إذا كان لجسم واحد حيزان» فلا يخلو إما أن يحصل فيهما معا أو لاء وعلى الثاني: 
إما أن يحصل في أحدهما أو يكون خارجا عنهماء والأول محال بالبداهة؛ لامتناع حصول جسم واحد 
في حيزين معاء والثاني بين إبطاله بقوله: «فإذا حصل في أحدهما...إلخ». والثالث: وهو ما يكون خحارجا 
عنهما بين بطلانه بأنه إذا كان حارجا عنهماء فإما يطلب كليهما معاء فهذا محال؛ لامتناع توجه الشيىء 
إلى جهتين» أو لا يطلب شيئا منهماء فلا يكون واحد منهما طبعياء وقد فرضناه طبعياء أو يطلب أحدهما 
دون الآحر» فيلزم أن لا يكون الأخحر طبعياء وقد فرضناه طبعياء وإنما لم يتعرض للأول؛ لظهور استحالته» 
ولا للقالث؛ لرجوعه بالآحرة إلى الثاني الذي ذكره المصنضف عليه الرحمة. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: [فاذا حصل] فيه أن فرض کر ق الج ف احا لرن الفبعین مانع من التوحه إلى الأحر فالاستحالة 
أعني عدم كون أحد الحيزين الطبعيين طبعيا يجوز أن يكون ناشية من ذلك الفرض لا من فرض تعدد الحيز 
الطبعي» ولال أن يقال لو كان للجسم الواحد حيزان طبعيان يحصل فيهما معا عند E‏ بطبعه» 
والتالي باطل بداهة» فكذا المقدم. بيان الملازمة أن الحيز الطبعى ما يحصل فيه الجسم على تقدير عدم 
القواسر فلو لم يحصل الجسم قي شيء من الحيزين الطبعيين على هذا التقدير لم يكن هو طبعيا له» وقد 
فرضناه كذلك. (عين القضاة) 

(ه) قوله: [إحصل فيه طبعيا] لأنه هاربٌ عنه طالب لغيره. (المييذي) 


فصل فى الشكل والحر كةوالسكون 


يلزم أن > يڪون ا لحز الغانی طبعيا) وقد فرضناه اا هذا خلف. 
2 


فصل في الشكل 

کل جسم فله شکل طبع لان کل جسم متنايِء وکل متناءِ فهو متشکل؛ وکل 
متشکل فله شکل طبعي» فکل جسم فله شکل طبعي. ما أن کل جسم متناه فلا" 
مر وما اَن کل متناه فهو متشکل؛ فلأنه بحیط به حدٌ واحد أو حدود» فیکون متشکلا 
وإنْما قلنا: إن كل متشكل فله شكل طبعي؛ لأا لو فرضنا ارتفاع القواسر لكان عل شكل 


ET‏ ا أن يكون الشكل لقاسر.م 


معين» وذلك الشكل إِمّا أَنْ يكون لطبعه أو لقاس لا سبيل إلى الثاف؛ لأنًا فرضنا 
عم القواسرء فإذن هو عن طبعه» وهو المطلوب. 
فصل نی الحركة والسكون 

أا الحركة فهي الخروج من القوة إلى الفعل عل سبيل العدريح” وأمّا السكون 


)١(‏ قوله: [الثاني طبعيا] لأنه ليس طالبا له حين ما حلي وطبعه. (الميبذي) 

(۲) قوله: إشكل طبعي] هو الذي يقتضيه طبعه إذا حلى ولم يمتع مانع. (سعادت) 

(۳) قوله: [فلما مر ] فی بحث امتتاع تجرد الصورة عن الهيولى من أن و حو د البعد الغير المتتاهي باطل. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: [فصل] لما کان الح ركة من الأحوال التى تعرض الجسم الطبعي بما هو هوء والسكون مقابل لها 
تقابل العدم والملكة» أراد البحث عنهما قي هذا الفصل تا ار لتوقف البحث عن أحوالهما على 
تصور ماهيتهماء وقدم الح ر كة التي هي الملكة على السكون الذي هو العدم في التعريف لتوقف تعريفه 
على تعريفها؛ إذ الأعدام إنما تعرف بملكاتهاء فقال: «أما الح ركة...إلخ». (صدرا) 

(ه) قوله: إعلى سبيل التدريج] أورد عليه أن التدريج معرّف عندهم بالحصول في الزمان» أو الحصول آنا 
فآناء والآن ظرف الزمان» والزمان مقدار الحركة» فإيراد التدريج في تعريف الح ركة يوجحب الدور لتوقف 
معرفة كل واحد من الحركة والتدريج على الآخحرء وأجيب بأن التدريج مفهوم بديهي» وما ذكروه في تعريفه 
فهو من قبيل التنبيه ومثله كثير في كتب الفن» وأيضا نقول في تعريف التدريج بأنه الحصول قليلا قليلا 
وبعد تسليم أن التدريج نظري ومعرّف بالتعريفين المذكورين في السوال نقول إن الزمان المأحوذ في تعريف 


قصل فى الحر كةوالسكون 
نهو عَدَّم الحركة“ عمَّا مِن شأنه أن يتحرك وکل جسم متحرك فله مرك“ > 
دهو عدم من ا ا عور 
الدوام. حم ت 


فالمقدم مثله. تم الجركة“ 


التدريح مأحوذ بالمفهوم اللغوي والعرق وهو الأمر المقدّر بالساعات والأيام والشهور والسنين لا بالمفهوم 
الاصطلاحي فتدبر. (عبيد الله) 

)١(‏ قوله: [وأمًا السكون فهو عدم ال ركة] استدل على أن التقابل بين الحركة والسكون تقابل العدم والملكة؛ 
بأنه لا شبهة قي تقابلهما ولا تضايف وهو ظاهر؛ لظهور أن تصور كل منهما غير معلق بتصور الآحر» ولا 
مايل ااقض: هور عار يعض الأغياء عنما كال تال ا ولا اة أن الح كه كمال ازل لماحو 
E I AT CT TC CE‏ 
كمال اول لما هو بالفعل» والأوّل يوجحب أن يتقدم السکون ح رکة حتی یکون السکون کمالا ثانیا وهو لیس 
كذلك» والثاني أن يتأحر عن السكون كمال حتى يكون أَوّْلاأ بالنسبة إليه وهو أيضاً ليس بواحب» لا يقال 
ll‏ ولم يعتبر شىء من الأولية والثانوية؛ لأنه حينئذ لا يكون بينهما تقابل بالذات. (تظام الدين) 

(۲) قوله: [وکل جسم] إنما أضاف الشارح لفظ الجسم لئلا يتوجه أن الدلل غير مط على المدعے؛ اذ 
المتحرك المأحوذ قي المدعى يعم الجسم وغيره والدليل وهو قوله: «إذ لو تحرك الجسم يما جسم أه» 
مختص بالأجحسام وحينغذ لا يحتاج إلى الجواب بأن المراد من المتحرك هو المتحرك بالحركة الذاتية 
ويدعى أن تلك الحركة منحصرة في الجسم. (عين القضات) 

(" قوله: [فله محرك] المراد منه العلة التامة أو الجزء الأحير منها؛ إذ الدليل لا يدل على بطلان كون الجسمية 
علة ناقصة لحركة الأجسام لجواز كونها علة قابلة لهاء أو علة فاعلة مشروطة بوجود قوة مخحصوصة أو زوال 
حالة مانعة ولا بد لنفى ذلك من دليل. (عين القضاة) 

(>) قوله: [لو تحرك الجسم] هذا البيان تام بعد تسليم أن الجسمية علة تامة أو مستلزمة للح ركة كما يثبت عدم 
مح ركية الجسمية كذلك يثبت عدم مح ركية القوى أيضا وهو حلاف مقصودهم فإنهم يجعلون القوى في 
الأجسام مبادي حر كاتها بأنه لو كانت القوى مح ركة وعلة تامة أو مستازمة للح ركة لكانت الأجحسام كلها 
متحر كة على الدوام ما دامت القوى تابتة لها والتالي باطل فالمقدم مثله» وبالجملة هذا البيان سخيف جحدير 
بأن لا يصغى إليه كما لا يخفى على من له أدنى دراية. (عين القضاة) 

)٥(‏ قوله: أ الح ركة...! | هذا تقسيم أو ل للح ر كة باعتبار مقولة هي واقعة فیها. (سعادت) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


على أربعة أقسام“: حركة في الكمٌ كالمو" والذبول» وحركة في الكيف“ كتسخن 
الماء وتبرده مع بقاء“ صورته النوعيّةء وفستى هذه الحركة استحالة”» وحركة فى 
الأين» وهي انتقال الجسم من مكان إلى مكان“ على سبيل التدريج وذسمى نقلة"“) 


)١(‏ قوله: إ[على أربعة أقسام] معنى وقو ع الحركة في مقولة هو أن الموضو ع يتحرك من نوع تلك المقولة 
إلى نوع آحر منها أو من صنف إلى صنف أو من فرد إلى فرد. (الميبذي) 
(فلا کون الانضمام بالسطح الخارج للجسم نموا) على نسبة طبيعية (أي: يقتضيه طبع الجسم النامي 
فلا يكون الورم قي جميع الأقطار نموا لعدم كونه طبعيا وهذا) بخلاف السمن فإنه زيادة قي الأجزاء الزائدة 
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طبيعية بخلاف الهزال فإنه انتقاص عن الأجراء الزائدة. (الميبذي) 

)٤(‏ قوله: [والكيف] والحركة في الكيف هي الانتقال من كيفية إلى أحرى تدريجا. (عين القضاة) 

)°( قوله: | کتسخن الماء| تسخن الماء حر كة من البرودة الأصاة 1 السخو نة بملاقاه المسخن مع ياء صورنه 
النوعية» وتبرده عود إلى البرودة كذلك. (عين القضاة) 

)١(‏ قوله: [مع بقاء..ه] إنّما قيد بذلك إذ لو زالت هذه الصورة المائية إلى الهوائية بالتسخن أو إلى الأرضية 
بالتبرد و كان هناك أيضا انتقال من كيفية إلى أحرى ولا يطلق عليه الح ركة لكونه دفعيا بل يطلق عليه الكون 
و الفساد. اعلم أن مقولات العرض تسع» والح ركة إنما تقع بالذات قي أربعة منها كي و كيف» وآين» ووضع» 
فلذا حصها بالذ كر. (عين القضاة بزيادة) 

(۷) قوله: [وتسمى هذه الحركة استحالة] ويجب أن يعلم أن تلك الحركة لا تقع قي جميع الكيفيات بل نما 
تقع قي ما يقبل الاشتداد والتضعف بمعبى أن محله يشت فيه لا بمعنى أن نفسه يشت إذ قد علمت أن ذلك 
مما لا يتصور. (صدرا) 

(۸) قوله: [من مكان إلى مكان] بل من أين إلى أين آخحر على سبيل التدريج. (الميبذي) 

)٩(‏ قوله: [رتسمى لقلة] لكونها انتقالات وهذا القدر وإن كان متحققا في جميع الح ركات لكن لا يلزم الطرد 
والعكس لوجه التسمية. (عين القضاة) 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


قصل فی الحر كه والسكون 


وحركة ٤‏ الوضع” » وي ان تڪون الجسم حركة عل الاستدارة ‏ فان أجزائه 


اف ا الجسم وا 


يباين اجزاء مکانه ويلا زه“ کله مكانه» فقد اختلف فسبة أجزائه إلى أجزاء مكانه 


)١(‏ قوله: إحركة في الوضع] اعلم أن الوضع عبارة عن هيثة حاصلة للشيء بسبب مجمو ع نسبة بعض أحزائه 
إلى البعض وبسبب نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجية كما أن القاعد إذا قام يحصل له هيئة بسبب النسبة 
المذكورة لم يحصل له هذه الهيئة عند القعود» وهكذا لكل حسم فلكيا كان أو عنصريا يحصل له هيثة 
بسبب النسبة المذ كورة وهي وضع لذلك الجسم. وقد يطلق على هيثة حاصلة للشيء بسبب نسبة بعض 
أجزائه إلى البعض فقط. (عين القضاة) 

)١(‏ قوله: [وهي أن...إلخ] اعترض بعض الشارحين أن الحركة في الوضع غير محصور في الحركة على 
اللاستدارة؛ أن القائم إذا قعد أو بالعكس توحد للجحسم الحر كة في الوضع مع عدم الحركة على الاستدارة. 
والجواب عنه: أن المصتّف بصدد بيان أنواع ع الح ركة لا بصدد تفصيل جزئياتها غاية ما ق الباب أنه لم 
يورد كاف التمثيل أو نحوها كما ق النمو والذبول وأمثالهما لكن ذلك لا يدل على دعوى الانحصارء 
وإن أوهم لم حصّص هذا الفرد بالذكر فيجاب ليمتاز الحركة الوضعية فرط امتياز لأن في ح ركة القائہ 
إذا قعد يصاحب الحركة الو ضعية الحر كة کا اا رعا الله 

(۳) قوله: [حركة على الاستدارة] الح ركة المستديرة اصطلاحا مخصوص بما لايخ رج المتحرّك عن مكانه 
ولغة أعم من ذلك؛ فإن الجسم إذا تحرّك على محيط دائرة يقال إنه متحرك بح ركة مستديرة بحسب 
اللغةء والمراد ههنا المعنى الاصطلاحي ليصح ما يأتي من قوله: «ويلازم كله مكانه». (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [أجزاء مكانه] اعترض عليه أن فلك الأفلاك له حركة وضعية ولا يصدق عليه هذا التعريف لعده 
المكان له؛ لأنه هو السطح الباطن للجحسم الحاوي كما مر ولا حاوي له. والجواب: أن قيد «إن كان 
له مكان» مراد ههنا تر كه المصنف عليه الرحمة ة لظهوره مما سبق فى بحث المكان. (عبيد الله 

(ه) قوله: [یلازم کله مکانه] أي: يلازم الجسم مكالّه» ولم يحرج عن مكانه بهذه الحركة. (العلمية) 

(ت) قوله: [فقد اختلف] إنما ذكر المصتّف عليه الرحمة احتلاف نسبة أجزاء الجسم إلى أجزاء المكان إيماء 
إلى أن الحركة قي الوضع هى الانتقال من نسبة أجزاء الجسم إلى أحزاء المكان على نسبة أحرى» فما سبق 
من المصنف من قوله: «وهى أن تكون...آه» محمول على المسامحة إقامة اللازم مقام الملزوم لظهور أن 
ليس الحركة ق الوضع هو الكون المذكور. (عبيد الله) 


على العدريج. ونقول أيضا: الحركة الذاتية إِمَا طبعيّة أو قسريَّة أو إراديَة؛ أن القوة 
المحرّكة“ إما أن نڪون مستفاد °5 من خارح ا تڪونء فان لم ڪن مستفادة 
من خارج» فٳِمَا ا يڪون ها شعور أو لا يڪون فإن كان ها شعور فهي الحركة 


)١(‏ قوله: [الح ركة] الح ركة على نوعين أحدهما أن يكون قيام وصف الح ركة بالمتحرك حقيقة وبالذات 
كالفلك التي تجري في البحر والثاني أن لا يكون المتحرك موصوفا بالح ركة حقيقة وبالذات» بل يكون 
قيام الح ركة بجسم أخر بالذات وله اتصال به ومجاورة وبذلك الاتصال يستند حر كته إليه ثانيا وبالعرض 
كجالس الفلك فإنه ساكن حقيقة و بالذات وله اتصال بالفلك وبه يستند حر كة الفلك إليه. (سعادت) 

(۲) قوله: [القوة المح ركة] القوة في عرفهم تطلق على ما هو مبداً التغير في آحر أي: ما يكون مؤثرا في الغيرء 

والحركة لا بذ لها من فاعل مؤثر فيهاء وهو إما أن يؤثر في حركة الجسم بشركة أمر حارج بأن يكون 
ذلك الخارج معدا له» يعني أن فاعل الحركة يكون صورته النوعية لكن لا بالذات» بل بقسر أمر حارج 
عن الجسم ا ااي إلى فوق؛ فإن فاعل ح ر كته هو طبيعة لكن لا مطلقاء بل من حيث 
إنها مقسورة للرامي» وليس الرامي فاعل حر كته» وإلاأ لزم من انعدامه انعدام الحر كة؛ رور ا عدم العلة 
يستلزم عدم المعلول» وربما يهلك الرامي بعد الرمي ويبقى ح ركة الحجر على حالهاء ويدل عليه أن الماء 
اسر را م راه هد ا ار م ور كات ار فعا لار ال ا لے حرا الا 
بعد إطفائه» وتسمى هذه الحركة قسرية» أو يؤثر بلا شركة أمر حارج» وهو على نوعين» أحدهما: أن 
يؤثر بإرادة» وهي الح ركة الإرادية كحركة زيد بالاحتيار» والثاني: أن يؤثر لطبعه» وهي الطبعية كهبوط 
الحجر إلى أسفل. (سعادت) 

(۳) قوله: [مستفادة] فيه إشارة إلى أن القاسر ليس فاعلا للح ركة في الحركة القسرية» كما يتوهم قي بادي 
الرآي في الحجر المرمي إلى فوق أن الرامي هو الفاعل للحر كة القسرية» بل هو معد لطبعه» والفاعل طبيعة 
بمشار كة القاسر. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: [من خارج] أي: أمر متميز عن المتحرك في الإشارة الحسية. (الميبذي) 

(ه) قوله: [آو لا يكون...إلخ] اعترض عليه بأن الشحص الساقط من السطح إلى السفل له شعور بح ركته مع 
ان حر کک ست إ راد ہز طبع اجب ان مرد ااتعرر بالر ک ا کے ی کون الح رک اراد یا 
يكون مع ذلك الح ركة صادر عنه باحتياره وإرادته فالمراد بقول المصنف: «أن يكون لها شعور...إلخ» أن 
یکون لشعوره مدحل في الحركة ولا ريب في أن حر كة الساقط من السطح ليس كذلك فافهم. (عبید الله) 


مجلش: اَي اة ( رك الین الا هتة) 


و وان ۴ يڪن ا شعور فی الحركة الطبعية وان كانت مستفادة من 
:0 ل هكح ر كة الحجر إلى السفل. 
فصق الزمان“ 


اعات 
إذا فرصنا حركة واقعةٌ في مسافة على مقدار من السرعةء وابتدأت معها حركة 
أي: ترك الح ركة 
أخرى أبطأً منهاء واتفقتا فى الأُخذ والترك وجدت البطيدة قاطعة لمسافة فة اقل من 
ای ak a i E e‏ 
مسافة السريعة» والسريعة قاطعة لمسافة فة أكثر منها” وإذا كان كذلك كان بين أخذ 


ا امتداد. حم به كشرسخ مثلا في السريعة. 


e e U a E A O E‏ اقل منها بظء 


(۲) قوله: الح ركة القسرية] كح ركة الحجر المرمي إلى الفوق. (سعادت) 
(۳) قوله: [فصل] قال بعض الشارحين في هذا الفصل نلائة مطالب: الأوّل: التنبيه على أينة الزمان آي : و جحو ده» 


الثاني: تحقيق ماهيته» الثالث: بيان سرمديته. (عين القضاة) 

ر قوله: [الزمان] في الزمان احتلافات» فذهب المتكلمون إلى أله لا وجود له ق الخارج» وذهب بعض القدماء 
من الحكماء إلى أنه واحب الوجود (معاذ الله)» وقال بعضهم: إنه الفلك الأعظم» وذهب بعضهم إلى أنه 
حر كته» وذهب أرسطو إلى وجوده وكونه مقدارا لحركة الفلك الأعظم واحتاره المصتف. والمذاهب 
المشهورة قي الزمان خحمسة. (عين القضاة) 

() قوله: [أكثر منها] عند المتكلمين هذه الح ر كة فى الحقيقة الح ر كة القطعية» والح ر كة القطعية ليست بثابتة 
في الخحارج فكيف يكون الوجود لمقدارها فيه؟ (العلمية) 

)١(‏ قوله: [بسرعة معينة] اعترض على دليل وجود الزمان إمام المتكلمين كاسر أعناق المتفلسفين فخر الدين 
الرازي عليه الرحمة في شرح "الإشارات" بما حاصله: آن هذا الدليل مشتمل على الدور قي موضعين: الأول 
أنه ذكر في هذا الدليل معية الح ركتين قي الأحذ والترك وليست هذه المعية إلا المعية الزمانية التى لا يمكن 
إثباتها إلا بعد إثبات الزمان فيلزم الدور» والثاني: آنه أحذ في هذا الدليل السرعة والبطوء ولا يمكن إثباتهما 
إلا بعد إثبات الزمان؛ إذ سرعة الح ركة عبارة عن قطع المسافة المعينة قي الزمان الأقصر وبطوؤها عبارة 
عن قطع تلك المسافة المعينة في الزمان الأطولء وهذا هو الدور. (عبيد الله باحتصار) 


معيّن» فهذا الإمكان قابل للزيادة والنقصان وغير ثابت؟ إذ لا يوجد أجزاؤه 


معاء فههنا إمكان متقد ر" غير ثابت» وهو المعنئ من الزمانء وهو مقدار الحركة' “؛ 


)١(‏ قوله: إقابل للزيادة والنقصان] فإن الح ركتين إذا احتلفتا في الأحذ أو الترك يتفاوت إمكاناهما. (الميبذي) 

(۲) قوله: [وغير ثابت] أي: لا يوحد أحزاژه مجتمعة فى الوحود بل تدريجا مثل الح ركة القطعية. (سعادت) 

)٣(‏ قوله: [إذ لايوجد...ه] لأن أجحزاء إمكان قطع المسافة هى إمكانات بأجحزاء قطع المسافة وإمكانات أحزاء 
قطع المسافة هى إمكانات قطو ع أجزاء المسافة؛ لأن أجزاء قطع المسافة هى قطو ع أجزاء المسافة وإمكانات 
قطو ع أجزاء المسافة غير مجتمعة ق الوجحود؛ لأنها متطابقة مع قطو ع أجزاء المسافة وهي غير مجتمعة فإن 
قطع النصف الأول من المسافة مثلا لا يجتمع مع قطع النصف الآحر من ذلك المسافة ضرورة أن المتحرك 
م ن کی ا ن ا ات کے ا ور ای (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [إذ لأيوجد...ه] ههنا شبهة وهي أنه إذا لم يوجد أجزاؤه أبدا معا انتفى بعض أجزائه أبداء وإِذا 
انتفی بعض أجزاء الشیء انتفى الكل إذ انتفاء الجزء يستلزم انتفاء الكل» فيلزم كون هذا الإمكان بل الزمان 
ماو ۍ أصلا. رر اة متوجهة على ˆ جميع الأمور الغير القارة اي حم 
أحزائه مجتمعة قي آن واحد» والموحود الغير القار الوحود يقتضي وحود أحزائه قي تمام الزمان غير مجتمعة» 

ڪا ت ۳ 3 س 2 

وبالجملة إذا انتفى جزء انتفى الكل أما ق الأمر القارٌ فينتفي بانتفاء احتماع الأحزاء في آن واحد» وأَمًَا 
قي الأمر الغير القار فينتفي بانتفاء وجحود الجزء قي جميع الأزمنة ولا يناق وحوده انتفاء اجتماع الأحزاء 
ق آن واحد» وإنما المناقي أن لا يوحد جزؤه أصلا. (عين القضاة) 

(ه) قوله: [فههنا] تفريع على المقدمات المذكورة أحدها: أن بين أحذ السرعة وتركها إمكان وثانيها: أن 
هذا الإمكان قابل للزيادة والنقصان» وثالثها: ان هذا الإمكان غير ثابت. (عين القضاة) 

() قوله: |[إمكان متقدر] أي: قابل للمساوات والمفاوتة ومعنى التقدر بالفارسية "اندازه شدن". (عين القضاة) 

(۷) قوله: [مقدار الح ركة] لأنه كم لقبوله الزيادة والنقصان بالذات» وليس مركبا من آناتٍ متتالية؛ لأنه مطابق 
E‏ بقة للمسافة التى يقع عليها الح ركة فلو ت ركب الزمان منها لت ركب المسافة من أحزاء لا تتجزاً 
یگون م ا (الميذي) 
مقدارا للحر كة TTT‏ نجي مم أ الزمان e‏ ِه) راتا عد 
كونه مقدارا للح ر كة القطعية فلأنه لا بد لكونه مقدارا لها من أن توجد قبل الزمان حركة قطعية ولا بد 


لاه ڪم ولا بڪخلوإمًا أن يڪون مقداراً ية قارَةٍ أو ية غير قارَةِ لا سبيل 


آی: أمر ثابت .جا غير ثابت .ہا 


ای الأولء لان الزمان عير قا وما لا يڪون قارا لا يڪون مقداراً ية قار 


فهو مقدار ية غير قازة» وك هيثة غير قارّة فهي الحركةء فالزمان مقدار الحركة*) 


للح ركة القطعية من أن يوجد قبلها انتقال شىء ولا بد للانتقال من أن يوجد قبله ما ينتقل عنه ثم معلوم 
بالضرورة آله لا يجتمع الانتقال والمنتقل عنه فتقدّم المتتقل عته على الانتقال هو التقدّم الزماني عتدهم 
ولا شك أن التقدم الزماني يتوقف على وحود الزمان فيلزم تقدم الزمان على الزمان بوسائط وهو باطل 
بالاتفاق. و اما عدم کونه مقدارا للحر كة الفلكيّة فلاأنه لو كان مقدارا لها لزم انعدامه عند انعدامها مح 
أنا نقطع بأنه لو لم توحد حركة الفلك بل لو لم توحد الفلك نفسه لوجد امتداد يتقدر به التقدم والتأحر 
والماضى والمستقبل» وهذا الامتداد هو الزمان. (العلمية) 

)١(‏ قوله: [لأنه كم] اعلم أن الكم في اصطلاح الحكماء هو العرض الذي يقبل القسمة لذاته ثم إن كان بين 
بين أحزاء الجسب» وكالآن بين أحزاء الزمان» وإن لم تكن فهو الكم المنفصل كالعددء ثم الكم المتصل 
إن احتمع أحزاؤه ف الوجود كالخط والسطح والجسم التعليمي فهو المقدار وإن لم تجتمع فهو الكم 
المتصل الغير القار كالزمان والحركة وبما حررنا علمت أن المراد بالمقدار ههنا الكم المتصل لا المعنى 
المصطلح. (عبيد الله) 

(۲) قوله: [مقدارا لهيئة قارٌة] المراد بالمقدار ما هو قريب من المعنى المصطلح أعنى ما حل في الشىء لا اللغوي 
آي: ما يقدر به الشىء سواء حل فيه أو لا وإلا لاحتلج الدليل. (عين القضاة) 

(۳) قوله: [لأن الزمان غير قاڑ] هذا استدلال من الشکل الأول» تحریره: الزمان غير قار وکل غير قار لا يكون 
مقدارا لهيعة قارة. فالزمان لا يكون مقدارا لهيغة قارة» أمّا الصغرى فظاهرة وأما الكبرى فلأنه لو كان الأمر غير 
القار مقدارا لشيء قار لازم وجحود ذلك الشىء بدونه والتال باطل فالمقدم مثلهء أمّا بطلان التالي فلأن مقدار 
الشىء من لوازم الشيء كما ترى أن مقدار الأحسام من لوازمها لا يخلو حسم ما عن مقدار مّا. (سعادت) 

)٤(‏ قوله: [فالزمان مقدار الحركة] لكن لا مطلقا بل من حيث إنه إذا جمع قي العقل مقدار متقدمها ومتأحرها؛ 
لأتهما إنما يجتمعان قي العقل دون الخارج وكذا أجزاء الزمان. والغرض من هذا الاحتراز عن المسافة 
فإتها أيضا مقدار الحركة لكن لا من هذه الحيثية» بل من حيث يجتمع أجزاؤها في الوحود معا. وهذا 


صريح قي أن الزمان مقدار ذهنى لا حارجي. (عبيد الله) 


وهو المطلوب» ونقول أيضاً: إِنّ الزمان لا بداية له ولا نهاية له؛ لأنه لو كان له 


شروع في بيان آزلية الزمان وأبديته.جا 

تدانة لكان عدمه ة ده قبلية لا توجد مع البّعدية قىلىة لا تەحد 

liir‏ ل صل وجو دو 9 se‏ دو که 
لأن تقدم الشى ء على نفسه لا يتصو 


الجعديّة فهي زمانيةء فيكون قبل الزمان زمان» هذا خلف” “ ولو کان له نهاية لکان 


عَدّمه بعد وجوده بَعدِيّْة لا توجد مع القَبِلِيةء فتكون زمانيّةء فيكون بعد الزمان 
لأت تأحر الشيء عن نفسه لا يتصور. 


زمان) هذا خلف . 


)١(‏ قوله: [ونقول أيضا...إلخ] هذا شروع قي المطلب الثالث وهو بيان أزلية الزمان وأبديته» ومفهوم كلام 
الأمام أحمد رضا عليه الرحمة في ردّه: والحقٌ أن الزمان حادث بلا شك ولا مريّة» أما دليلهم على أزليته 
وأبديته فهو مبني على التلبيس المحض» وذلك؛ لأن الزمان كما لا يكون في الزمان للزوم ظرفية الشيء لنفسه 
كذلك لا يكون عدم الزمان في الزمان للزوم ظرفية الشىء لنة لنقيضه واجحتماعه معه» فثبت أن قبلية عدم الزمان 
وحوده وبعديتهما ليست بزمانية لأنهما في غير الزمان فلا يلزم ما ألزموه ولا يث يثبت ما ادعوه» ثم دلیلهم هذا 
يمكن إجراؤه على الله تعالى بأن يقال إنا وجوده تعالى قبل جميع الحوادث قبلية لا تجتمع مع البعدية وكل 
قبلية كذلك فهي زمانية فلزم كون الله تعالى زمانيا مع أنه متنزه عن الزمان بالاتفاق بيننا وبينكم. (العلميّة 

)١(‏ قوله: [لا بداية] قد يظ من أزلية الزمان وأبديته أن الزمان واحب الوجود وهذا الظر” فاسد؛ لأن الواحب 
ما يمتنع عليه جميع أنحاء العدم بالنظر إلى ذاته لا ما يمتنع عليه النحو الخحاص من العدم» والزمان إنما يمتنع 
عليه عند الفلاسفة العدم السابق على الوحود واللاحق» ولا يلزم من امتناع العدم المقيد بالقبلية والبعدية 
امتناع مطلق العدم حتى يلزم كونه واحب الوحود. والزمان من أضعف الموحودات حيث لا قرار له فكيف 
يكون واحب الوجود الذي هو أقوى الموجودات بقاء وثباتا. (سعادت) 

(۳) قوله: [هذا خلف] لأنا فرضنا عدمه وانقطاعه ف جانب البداية. (عين القضاة) 

)٤(‏ قوله: [زمان] اعلم أن الزمان يسمى زمانا بالنسبة إلى مقارنته بالمتغيرات» وأمًا بالنسبة إلى الأمور الثابتة 
فيسمى سرمدا وإلى ما قبل المتغيرات يسمّى دهرا. (عبيد الل 

() قوله: |هذا خلف] لأنا قد فرضنا عدمَّه وانقطاعه فى جانب النهاية. (عين القضاة) 


e 


(القسم التاني والغالث) 
القسم الثاني ني الطبحتات 

وهو مُرتّب على ثلاثة فنون. 
الف الأول فيما يعُم الأجسام وهو مُشتيل على عشرة فصول. 
قَضلّ: في إبطال الجُزء الذي لا جرا 

لأا لو فرضنا جزءاً بين جُزئين فِمًا ان يڪو الوسظ مانعاً ِن تلاق الظرفين أو لا يڪونُء 
لا سبيلّ إلى الغاني لألّه لو لم يكن مانعاً لكانت الأجزاءُ مداخل فلا يكونُ وسطاً وطرفاً وقد 
فرضنا الوسط والظرق» وهذا حلف» فشبت كونّه مانِعاً ِن تلاقيُهماء فما به يلاق الوسط أحدَ 
الظرفين غير ما به يُلاقي الطرق الخ فيَنقسمُء وَلأنًا لو فرصنا جُرزءاً عى مُلتقى جُرتَيْنء فما 
أن يُلاقي واحداً نما فقظ أو َجموعَهماء أو مِنْ كل واحد منهما شيا الأول حال و إلا لم يڪن 
عل المُلتقىء فتعيّن أحدٌ القسمَّين الأخيرّين» فيَّلزم الانقسامُ لا تحالة. 
فصل في إثباتِ الهَيولى 

کل جسيم فهو مُركب من جزئين يحل أحدهُما في الآخَر ويُسَتَى المَحَل الهيولى والحال 
الصورة وبرهانه: أن بعص الأجسام القابلة للانفكاك مثل الماء والنارء يحب أن يڪونَ في نفسِه 
متصلاًواحدا وإلا لزم الجر الذي لايَتَجَرأ ويلرّم من هذا إثبات الهَيُولى في الأجسام كلّهاء لأنً 
ذلك المتصل قابلٌ للانفصال» فالقابلٌ للانفصال في الحقيقة إمَّا أن يكونَ هو المقدار أو الصورة 
المستلزمة لليقدار أو معنى آخر لا سبي إلى الأول والقانيء وإلا رم اجتماع الاتصال والانفصالء 

والقايل يجب وجوده مع المَقبولِء فتعيّن ان يڪون القابلُ مَعنى آخرء وهُو المعنى مِن الهيولىء 
وإذا ثبّت أن ذلك و مركب من الميول الا ا ااا اي 

یول والصورة؛ لان الطبيعة المقداريَة إِمّا أن تكون بذاتها غنية عن المح أو لم تكن والاوّل 
ال ا لاشتحاّ لوطا في المَحَلَ المستلزم لافتقارها إليه؛ لأنّ الغ بذاته عن الشيءِ استحالً 
حُلوله فيهء فتعيّن افتقارُها بذاتها إلى الَحلّ» فكل جسم مركب من الهَيُولى والصورة. 


فصل فى أن الصورة الجسميّة لا تتجرّد عن الميولى 

لأنّها لو وجدث بذاتها بدون حُلُوطما في الهيولى» فإمًا أن تكون متناهِية أو غير متناهية لا 
سبي إلى القاني؛ لأن الأجسام كلها متناهيّةء وإ لأمكن أن بخرج مِن مبدأً واحد امتدادان على 
فسق واحد کأنهما ساقا مُثلثِ» فكلّما كانا أعْطّمَّ كان البُعد بينهما أزيد» فلو امتدًا إلى غير النّهاية 
لأَڪن بينهما بعد غير متناه مع کونه حصوراً بين حاصرَين» هذا حُلف وأُمَّا بيان أنه لا سبيل 
إلى القسم الأوّل؛ فلأتّها لو كانت متناهيةً لأحاط بها حد واحد أو حدودء فتكون مُتشكلةً؛ لأن 
الشكل هو اليئة الحاصلة من إحاطة الح الواحد أو الخدود بالمقدار فذلك الشكل إمَّا أن يڪون 
للجسميّة لذاتها وهو محال وإلاً لكانت الأجسام كلها متشكلةً بشكل واحد أو بسبب لازم للجسميّة 
وهو أيضاً حال لما مَر أو بسبب عارض هاء وهو أيضاً حالء وإلا لأمڪن زوالء فأمڪن أن تتشكل 
الصورة بشكل آخرء فتكون قابلة للانفصال وكل ما يقبل الانفصال فهو مركب من اليولى والصورة 
فتكون الصورة العارية عن الميولى مقارنة هاء هذا خلف. 
فصل في أن الهيولى لا تتجرّد عن الصورة 

انها لو تجردٹ عن الصورةه اما ن تڪون ذات وضع أو لا تڪون لا سبيل إل کل واج 

من القسمين» فلا سبيل إلى تجرّدها عن الصورة أَمَّا أنه لا سبيل إلى الأول فلأنّها حينئذ إمَّا أن 
تنقسم أزلاء لا سبيل إلى العاي؛ لان كل ما له وضع فهو منقم عل ما مرفي تفي البزه! لذي لا 
يتجرأء ولا سبيل إلى الأوّل؛ لأنها حينْذِ إمّا أن تنقسم في جهة واحدة فتكون حَظاء أو في جهتين 
فتکون سطحاً جوهريَاء اوي ثلاث جهات فتکون جسماء وکل واحد منها باطل. اما أنه لا جوز 
أن تكون حَظا؛ فلأن وجود الخظ على سبيل الاستقلال محال؛ لأنه إذا انتهى إليه طرفا السطحين 
فإما أن يحجب تلاقيهما أو لا بجحجب» لا جائز أن لا بحجب وألا لزم تداخل الخطوطء وهو حال؛ 
لان كل خظين مجموعهما أعظم من الواحد والعداخل يوجب خلافه» هذا خلف» ولا جائز أن 
بحجب وإلا لانقسمَ ا لخظ في > جهتين؛ لان ما يلاق منه أحدَهما غير ما يلاق الآخرء وهو محالء 
وأمَّا أنه لا يجوز أن تكون سطحاً فلأنها لو كانت سطحاً فإذا انتهى إليه طرفا الجسمين» فإما أن 
بحجب تلاقيهما أو لا بحجبب وکل واحد منهما باطلء على ما مرفي الخظ وما انه لا جوز ان تڪون 


جسماً فلأنها لو كانت جسماً لكانت مركبة من الميولى والصورة لِمَّا مر. وأمّا أنه لا سبيل إلى الغاني؛ 
فلأتّها إذا كانت غير ذات وضع فإذا اقترنت بها الصورة الجسميّةُ فإما أن لا تحصل في حيّز أصلاٌ 
أو تحصل في جميع الأحيازء أو تحصل في بعض الأحياز دون بعض» والأول والثاني محالان بالبداهة 
والفالث أيضاً حالء لان حصوها فى كل واحد من الأحياز مكنء فلو حصلت فى بعض الأحياز 
دون البعض يلزم الترجيح بلا مرجُح وهو حال ولا يلزم على هذا أن الماء إذا انقلب هواءًَ أو عل 
العكس صار اول بمَوضع؛ لأنَ الوضع السابق يقتضي الوضع اللاحق» فلا يڪون ترجيحا بلا مرجَح. 
فصل في الصورة النوعية 

اعلم أن لكل واحد من الأجسام الطبعيّة صورة أخرى غير الصورة الجسميّة؛ لأنٌ اختصاص 
بعض الأجسام ببعض الأحياز دون البعض ليس لأمر خارج ولا للهيولىء فحينئذٍ إمَّا أن يڪون 
للجسميّة العامة أو لصورة أخرى لا سبيل إلى الأول وإلا لاشتركت الأجسام كلها في ذلك فتعيّن 
الثاني» وهو المطلوب. 

هداية: واعلم أن الهيولى ليست علة للصورة؛ لأنها ل تكون موجودة بالفعل قبل وجود 
الصورة لما مر والعلة الفاعلية للشىء يجب أن تكون موجودة قبلهء والصورة أيضاً ليست عله 
للهيولى؛ لان الصورة إنما بجحب وجودها مع الشكل أو بالشكلء والشكل لا يوجد قبل الميولىء فلو 
كانت الصورة علة لوجود الهيولى لكانت متقدذمة عل اهيولى» هذا خلف» فإذن وجود كل منهما عن 
سبب منفصل» وليست الميول يغنية عن الصورة مِن كل الوجوه لما ناء أنها لا تقوم بالفعل بدون 
الصورة وليست الصورة أيضا غنية عن الميولى من كل الوجوه؛ لما بِيْنّا؛ أنها لا توجد بدون الشکل 
المفتقر إلى الهيولى» فاهيولى تفتقر إلى الصورة في بقائهاء والصورة مفتقرة إلى الهيولى في تشکلها. 
فصل في المكان 

وهو إما الخلاء أو السطح الباطن من الجسم الحاوي المماس للسطح الظاهر من الجسم المَحْويّ 
والأوّل باطل فتعيّن الثاني وإنما قلنا: الأول باطل؛ لأنه لو كان خلاء فإمًا أن يكون لا شيئاً حضا 
أو بُعداً موجوداً جردا عن المادة لا سبيل إلى الأول؛ لأنه يكون خلاء أقلَ من خلاء؛ فان الخلاء 
بين الجدارين أقل من الخلاء بين المدينتين» وما يقبل الزيادة والنقصان استحال أن يكون لا شيثا 

جلش: اة اة ( عر التئ الهتلهية) 


محضاًء ولا سبيل إلى الثاف؛ لأنه لو وجد البعد مجرداً عن الميولى لكان لذاته غنياً عن المَحلَء فاستحال 
اقترانه به هذا خلف. 
فصل في الحټز 

كل جسم فله حَيّز طبعي؛ لأنا لو فرضنا عدم القواسر لكان في حيّزء وذلك الحيّزإمًا أن يستحقّه 
ا لجسم لذاته أو لقاس لاسبيل إلى القاني؛ لأا فرضنا عدم القواسرء فتعيّن الأول فإذن إنّما ستحقّه 
لطبيعته» وهو المطلوب. ولا جوز أن يڪون لجسم مَا حيزان طبعيّان؛ لأنه لو کان له حيزان طبعيان 
فإذا حصل في أحدهماء فإما أن يطلب القاني أو لاء فن طلب الغانيء يلزم أن لا يكون الحيّز الأول 
الذي حصل فيه طبعياء وقد فرضناه طبعياء هذا خلف» وان لم يڪن طالباً للثاني يلزم ان لا يڪون 
ا لحز القافى طبعياء وقد فرضناه طبعياء هذا خلف. 
فصل في الكل 

کل جسم فله شکل طبعيٍ؛ لان کل جسم متناو وکل متناو فهو متشکل» وکل متشکل فله شکل 
طبعي» فکل جسم فله شکل طبعي. آما أن کل جسم متناه فلِمَا مَر وما أن کل متناه فهو متشكل؛ 
فلاأنه حيط به حد واحد أو حدود» فیکون متشکلا نما قلنا: إن کل متشکل فله شکل طبی؛ 
لأنا لو فرصنا ارتفاع القواسر لكان على شكل معين» وذلك الشكل إِمَّا أن يكون لطبعه أو لقاس 
لا سبيل إلى الثاني لأا فرضنا عَم القواسرء فإذنْ هو عن طبعهء وهو المطلوب. 
فصل في الحركة والسكون 

ما الحركة فهي الخروج من القوة إلى الفعل على سبيل العدريج» وأمّا السّكون فهو عَدَم 
الحركة عمّا من شأنه أن يتحرّك وكل جسم متحرك فله مححرّك غير الجسميّة »إذ لو تحرّك الجسم 
بما هو جسم لكان كل جسم متحركا والتالي كاذب» فالمقدم مثله. ثم الحركة على أربعة أقسام.: 
حركة في الم كالنموء والذبولء وحركة في الكيف كتسخن الماء وتبرّده مع بقاء صورته النوعية 
وتستى هذه الحركة استحالة وحركة في الأين» وهي انتقال الجسم من مكان إلى مكان على سبيل 
التدریج وذستى تقل وحركة في الوضعء وهي أن تكون للجسم حركة على الاستدارة فان أجزائه 
يباين أجزاء مكانه ويلازم كله مكانه» فقد اختلف نسبة أجزائه إلى أجزاء مكانه عل التدريج. 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 


ونقول أيضا: EF‏ تية ما طبعية أو قسرية أو إراديّة؛ لان القوة المحر كة إِمّا ان تڪون 
مستفادة من خارج او لا تڪونء فان لم تڪن مستفادة من خارج فإِمًا أن يڪون ها شعور أو 
لا يكونء» فإن كان ها شعور فهي الحركة الإراديةء وإن لم يكن ها شعور فهي الحركة الطبعيةء 
وإن كانت مستفادة من خارج فهي الحركة القسرية. 
فصل في الزمان 

إذا فرضنا حركة واقعةً فى مسافة على مقدار من السرعةء وابتدأت معها حركة أخرى أبطاً 
منهاء واتفقتا في الأخذ والترك وجدت البطيثة قاطعة لمسافة اقل من مسافة السريعة» والسريعة 
قاطعة لمسافة أكثر منهاء وإذا كان كذلك كان بين أخذ السريعة وتركها إمكان يسع قطع مسافة 
معيّنة بسرعة معيّنةء وأقلَ منها بِبْظْءٍ معيّن» فهذا الإمكان قابل للزيادة والنقصان وغير ثابت؛ 
إذ لا يوجد أجزاؤه معاء فههنا إمكان متقدر غير ثابت» وهو المعنخ من الزمانء وهو مقدار الحركة؛ 
لاله ڪي > ولا يخلو إمّا أن يكون مقداراً هيئة قارة أو هيغة غير قارّة لا سبيل إلى الأول لان 
الزمان غير قارّء وما لا ڪون قارا لا يڪون مقداراً هية قارة فهو مقدار ية غير قارة وکل 
هيثة غير قارّة فهي الحركةء فالزمان مقدار الحركةء وهو المطلوب» ونقول أيضا: إِنٌ الزمان لا بداية 
له ولا نهاية له؛ لأنه لو كان له بداية لكان عدمه قبل وجوده قَبلِيّة لا توجد مع البَعدِيّةء وكل قبليّة 
لا توجد مع الجعدية فهي زمانيةء فيكون قبل الزمان زمانء هذا خلفء ولو كان له نهاية لكان عَدّمه 
بعد وجوده بَعدِيّة لا توجد مع القَبليةء فتكون زمانيةء فيكون بعد الزمان زمانء هذا خلف. 
الفن الغاني فى الفلكيات: وفيه فصول. 
فصل فى إثبات كون الفلك مستديرا 

بيانه ان هھنا جهتين لا ڊ تتبدلان» إحداهما فوق والأخرى ا ي 
ذات وضع غير منقسمة في امتداد مأخذ الحركةء ومتى كان كذلك كان الفلك مستديراء وإنما 
قلنا: إن الجهة موجودة ذات وضع لأنها لو لم تكن كذلك لما أمكنت الإشارة إليها ولا آمڪن 
اتجاه المتحرك إليهاء وإنما قلنا: إنها غير منقسمة؛ لأنها لو انقسمت ووصل المتحرك إلى أقرب 
المجزئين من الجهة وتحرك فإما أن يتحرك من المقصد أو إلى المقصد فإن تحرك من القصد لم 
ا اک ار وی ا ی ا وإذا ثبت 


هذا فنقول: تحذد الجهات ليس في خلاء؛ لاستحالقه» ولا في ملا متشابهء وإلا لما كانت الجهتان 
مختلفتين بالطبع» فلا يكون إحداهما مطلوبة والأخرى متروكةء هذا خلف فإذاً تحدد الجهات 
في أطراف ونهايات خارجة عن الملا المتشابه» ومتى كان كذلك كان تحددها جسم كري؛ لأن تحددها 
إا أن يكون بجسم واحد أو بأكثرء فإن كان جسم واحد وجب أن يكون كُرياء لأن الجسم الذي 
ليس بكري لا يتحدد به جهة السفل؛ لأن جهة السفل غاية البُعد. وإلا لتبدلت بالنسبة إلى ما 
هو أبعد منه» ولا يتحدد به غاية البُعد فلا يتحدد به جهة السفلء وإن کان بأجسام متعددة وجب 
أن حيط بعضها ببعض» وإلا لم يتعين بها غاية البعد؛ لأن ما هو أبعد عن بعضها فهو أقرب من 
الآخرء وكلما يفرض غاية البعد عن بعضها لم يڪن غاية البعد عن المجموع» فيجب ان يڪون 
بعضها حيطا بالآخرء فحصل المطلوب. 
فصل في أن الفلك سيط 

أي لم يتركب من أجسام مختلفة الطبائع؛ لأنه لا يقبل الحركة المستقيمةء ومتى كان كذلك 
كان بسيطا أما أنه لا يقبل الحركة المستقيمة فلأن كل ما يقبل الحركة المستقيمة فإنه متجه إلى 
جهة وتارك لأخرىء وكل ما هذا شأنه فالجهات متحددة قبله لا به» والفلك ليس كذلك» بل يتحدد 
به الجهات» فلا يكون قابلاً للحركة المستقيمةء ومتى كان كذلك وجب أن يكون بسيطا؛ إذ لو 
کان مركباً فإما أن يكون كل واحد من أجزائه عل شكل طبعي أو قسريء لا سبيل إلى الأول وإلا 
لكان كل واحد منها كرياء لأن الشكل الطبعي للبسيط هو الكرّة ولو كان كل واحد منها كرة لاستحال 
أن بحصل من مجموعها سطح كري متصل الأُجزاء» ولا سبيل إلى الثاني؛ لأنه لو لم يڪن كل واحد 
منها کرت فيكون طالباً للشكل الطبئ» فيكون قابلاً للحركة المستقيمةء هذا خلف. 
فصل في أن الفلك قابل للحركة المستديرة 

لأن كل جزء من أجزائه المغروضة فيه لا مختص بما يقتضي حصول وضع معين ومحاذاة متعينة 
لتساوي الأجزاء في الطبيعةء فكل جزء يمكن أن يزول عن وضعه» ومتى كان كذلك کان قابلاً 
للحركة المستديرة ونقول أيضاً: جب أن يكون فيه مبدأ ميل مستدير يتحرك به» وإلا لما كان 
قابلاً للحركة المستديرة لكن التالي كاذب فالمقدم مشلهء بيان الشرطية: أنه لو لم يڪن في طبعه 


مبدأ ميل مستدير لما قبل الميل من خارج» فلا يكون فيه ميل أصلاء فيمتنع أن يتحرك عل 
الاستدارة. وإنما قلنا: إنه لو لم يكن في طبعه مبدأً ميل مستدير لما قبل الميل من خارج؛ لأنه 
لو تحرك من خارج لتحرك مسافة في زمانء ويكون ذلك الزمان أقصر من زمان حركة ذي ميلء 
يتحرك بمثل تلك القوة في عين تلك المسافةء وإلا لكان الشيء مع العائق الطبعي ك'هو' لا معه 
هذا خُلف» وذلك الزمان الأقصر له فسبة لا حالة إلى الزمان الأطول» فإذا فرضنا ذا ميل آخر ميله 
أضعف من ذي الميل الأول بحيث يكون نسبته إلى الميل الأول مشل ذسبة الزمان الأقصر إلى الزمان 
الأطولء فيتحرك بمثل تلك القوة في مثل زمان عديم الميل مثل مسافة؛ لأن الحركة تزداد سرعتها 
بقدر انتقاص القوة الميلية التق في الجسم؛ لأنه لو انتقص شيء من القوة الق في الجسم ولا يزداد 
السرعةء لم تكن القوة الميلية مانعة من الحركةء هذا حُلف» فظهر أن الجسم القليل الميل والذي 
لا ميل فيه متساويان في السرعةء وهو محال» وهذا المحال إنما لزم من فرض تحرك ذلك الجسم 
الذي لا ميل فيه أصلاً أو من فرض الميل الذي نسبته إلى اميل الأول كنسبة زمان عديم اميل إلى 
زمان ذي الميل الأول» لكن فرض الميل على النسبة المذكورة ممكنء فهذا المحال إنما لزم من 
فرض حرك الجسم الذي لا ميل فيه أصلاء فیکون حالاء ونقول أيضا: إن الفلك لا يڪون في 
طبعه مبداً ميل مستقيم» وإلا لكانت الطبيعة الواحدة تقتضى الأثرين المتنافيين» هذا حُلف. 
فصل في ن الفلك لا يقبل الكون والفساد والخرق والالتيام 

أما أنه لا يقبل الكون والفساد فلأنه محدد الجهات» ولا شيء من محدد الجهات يقبل الكون 
والفسادء أما الصغرى» فقد مر تقريرهاء وأما الكبرى فلأن كل ما يقبل الكون والفساد فلصورته 
الحادثة حيز طبعي» ولصورته الفاسدة حيز آخر طبعي؛ لما بنا أن كل جسم فله حيّز طبعيء وکل 
ما هذا شأنه فهو قابل للحركة المستقيمة؛ لأن الصورة الكائنة إما أن تحصل في حيز طبعي أو في 
حیز غریب» فإن حصلت في حیز غریب فكانت تقتضي ميلا مستقيماً إلى حيزها الطبعيء وإن 
حصلت في حيز طبعي فالصورة الفاسدة كانت قبل الفساد حاصلة في حيز غريب» فكانت تقتضي 
ميلاً مستقيما إلى حيزها الطبعى. وأما أنه لا يقبل الخرق والالتيام فلأن ذلك أيضأ إنما بحصل 
بالحركة المستقيمةء والفلك لا يقبل الحركة المستقيمةء فلا يقبل الخرق والالتيام. 


فصل فى أن الفلك يتحرك عل الاستدارة اسا 

لأن الحركة الحافظة للزمان إِمّا أن تكون مستقيمة أو مستديرة لا جائز أن تون مستقيمة؛ 
لأنها حينغذ إما أن تذهب إلى غير النهاية أو ترجع» لا سبيل إلى الأول وإلا لزم وجود بعد غير 
متناو ولا سبيل إلى القاني؛ لأنها لو رجعت لكانت تنتهي إلى طرف» فتكون منقضية للسكون؛ 
لأن بين كل حركتين مستقيمتين سكونا؛ لأن الميل الموصل إلى ذلك الطرف موجود حال الوصول؛ 
لأنه يفعل الإيصال حال الوصول» فلو لم يكن موجوداً حال الوصول لاستحال أن يفعل الوصولء 
وكّما كان الميل الموصل موجوداً لم بحدث فيه ميل يقتضي كونه غير موصل؛ لاستحالة اجتماع 
الميلين المتنافيين» فالحال الذي فيه ميل الوصول غير الحال الذي فيه ميل اللاوصولء وكل واحد 
من الميلين آني؛ لأن الوصول وكونه غير موصل آني؛ لأن حال الوصول لو كان زماناً وانقسم» فحين 
ما يكون الجسم في أحد طرفيه لم يكن واصلاً إلى المنتهى» هذا خُلف» وكذا حال صيرورته غير 
موصلء» وإذا کان كل واحد منهما آنيا وجب أن يكون بين الآنين زمان لا يتحرك فيه الجسم وإلا 
لزم تعاقب الآنين» فيكون الزمان مركبا من أجزاء لا تتجزى» ويلزم منه تركب المسافة من أجزاء 
لا تتجزى؛ لانطباقها عل الحركةء هذا حلف» فعلم أن الحركة الحافظة للزمان ليست مستقيمة 
فتكون مستديرة» وهذه الحركة غير منقطعة وإلا لزم انقطاع الزمانء فإذن يكون الفلك يتحرك 
على الاستدارة دائماء وهو المطلوب. هداية: الحبة المرمية إلى فوق عند نزول الجبل تنتهي حركتها إلى 
السكونء ولكنه غير مانع لحركة الجبل؛ لأن سكونها آنيء وحركة الجبل زمانيةء وليس بينهما مانعة. 
فصل في أن الفلك متحرك بالإرادة 

لأن حركته الذاتية لولم تكن إرادية لكانت إما طبعية أو قسريةء لا جائز أن تون طبعية؛ 
لأن الحركة الطبعيّة هرب عن حالة منافرة وطلب لحالة ملائمةء وذلك فى الحركة المستديرة محال أما 
نها لا يكن أن تكون هرباً فان كل نقطة يتحرك عنها الجسم بالحركة اللستديرة فحركته عنها 
توجهه إليهاء وا مرب عن الشيء بالطبع استحال أن يكون توجها إليهء وأما نها ليست طالبة لحالة 
ملائمة فلأن الطبعية إذا أوصلت الجسم بالحركة إلى الحالة المطلوبة أسكنتهء والمستديرة ليست 
كذلك» ولا جائز أن تكون قسرية؛ لأن القسر على خلاف الطبع» فحيث لا طبع لا قسر فيه. 

مجلش: رة العامة ( عور الد الهتلهية) 


فصل فى أن القوة المتحرّكة للفلك يجب أن تكون مجردة عن المادة 

لأن القوة المحركة للفلك تقوى عل أفعال غير متناهيةء ولا شيء من القوى الجسمانية 
كذلك» فالمحرّك للفلك ليست قوة جسمانيةء وإنما قلنا: إن القوة الجسمانية لا تقوى عل 
تحريكات غير متناهية؛ لأن كل قوة جسمانية فهي قابلة للتجزيء» وكل قوة قابلة للتجزي» فإن 
الجزء منها يقوى على شيء» والجملة تقوى على مجموع تلك الأشياء وإلا لكان الجزء مساوياً للكل 
في التأثيرء هذا خلف» ومتى كان كذلك فالمجموع لايقوى على غير المتناهي؛ لأن الجزء منها إما 
أن يقوى على جملة متناهية من مبدأً معين أو على جملة غير متناهيةء والقاني باطل؛ إذ المجموع 
يقوى على ما هو زائدء فيلزم الزيادة على غير المتناهي المتسق النظام هذا خُلف» فعلم أن الجزء 
يقوى على جملة متناهيةء والجزء الآخر مثلهء فالمجموع لا يقوى على غير المتناهي؛ لأن انضمام 
المتناهي إلى المتناهي لا يوجب اللاتناهي» فثبت أن كل ما يقوى عليه القوة الجسمانية فهو متنا 
فصل فى أن المحرك القريب للفلك قوة جسمانية 

لأن التحريكات الاختيارية لا تقع إلا عن أرادة إما أن تقع عن تصور كل أو جزفيء لا سبيل 
إلى الأول؛ لأن التصور الكل فسبته إلى جميع الجزئيات على السويةء فلا يقع منه بعض الحركات 
الجزئية دون بعض» وإلا لزم الترجيح بلا مرجح فمبداً التحريكات الجزئية له تصورات جزئية 
وكل ما له تصور جزئي فهو جسماني؛ لأن الصورة الجزثية ترتسم وهي أصغرء وترتسم وهي أكبرء 
فإما أن يكون الاختلاف في الصغر والكبر لاختلاف الصورتين بالحقيقة أو لاختلاف المأخوذ 
عنه الصورتان بالصغر والكبرء أو لاختلافهما في المحل من المدرك لا سبيل إلى الأول؛ لأنا نتكلم 
في الصورتين من نوع واحد» ولا سبيل إلى القاني؛ لأن الصورة المختلفة بالصغر والكبر لا جب 
أن تڪون مأخودة من خارچ فتعين القسم الغالث» فتكون الكبيرة منهما مرقسمة في غير ما 
ارذسمت فيه الصغيرة ف فينقسم المدرك لا حالة في الوضعء فما هذا شأنه فهو جسمانیء و فهو المطلوب. 
الفن اثالث في العنصريات وهو مشتمل على ستة فصول. 
فصل في البسائط العنصرية 

لماء والأرض والتار والهراء كل واحد منها يالف الآخر في صورته الطبعيةء وإلا لشغل كل 


واحد منها بالطبع حيز الآخرء والتالي باطل فالمُقدّم مثلّه» وكل واحد منها قابل للكون والفساد؛ 
لن الماء ینقلبُ حجراً والحجر ینحل ما وکذا اھواء ینقلب ماءَ کما يُرى فى قَلّل الجبالء فإِّه 
يغلظ المواء ويصير ماءًَ ويتقاطر دفعةً والماء أيضاً ينقلب هواء بالعبخيرء وكذا الواء ينقلب نارا 
كما في كور الحدادين» والنار أيضأً ينقلب هواءً كما يُشاهّد في اليصباح» ونقول أيضاً: الكيفيات 
زائدة على الصورة الطبعية؛ لأنها قستحيل في الكيفيّات مثل التسحن والتبرد مع بقاء الصورة 
الطبعية بذواتهاء ولو كانت نفش الصور الطبعية لاستحالّ ذلك والبسائط اذا اجتمعت في المركب» 
وفعل بعضها ني بعض بقواهاء وكسر كل واحد منها سورة كيفية الأخرىء فتحصل كيفية متوسطة 
توسطاً ما بين الكيفيًات المتضادّة مُتشابهة في أجزائه» وهو المزاج. 
فصل فی کائنات الجو 

أمّا السحاب والمَطر وما يتعلّق بهما فالسبب الأكثري فى ذلك تكاثف أجزاء البُخار الصاعد؛ 
لأنْ ما يجاور الماء من الطواء يستفيد كيفية البرد موا ا ای رک با ن 
الشمس تبقي باردة» فإذا بلغ الجُخار في صعوده إليها تڪالف بواسطة البردء فإن لم يڪن البرد 
قوياً اجتمع ذلك وتقاطر فالمجتمع هو السحاب والمتقاطر هو المطرء وإن كان البرد قوياً فإِمًا أن 
يصل البرد إلى أجزاء السحاب قبل اجتماعها أو لا يصلء فإن وصل قبل اجتماعها ينزل السحاب 
ثلجاء وإن لم يصل ينزل برداًء وما إذا لم يصل إلى الطبقة الباردة فإن كان كثيراً فقد ينعقد سحابا 
ماطراٗ وقد لا ینعقدء ویستی ضباباء وإن کان قليل فإذا ضربه البرد فإن لم ينجمد فهو الطلّ» وإن 
انجمد فهو الصقيع» وأمَّا الرعد والبرق فسببهما أن الدخان إذا ارتفع واحتبس فيما بين السحاب» 
فما صعد من الدخان إلى العلوّ مزق السحاب تمزيقاً عنيفا فيحصل صوت هائل هو الرعد بتمزيقه 
وإن اشتعل الدخان بالحركة كان برقا وصاعقةً. وما الرّياح فقد تُكوّن بسبب أن السحاب إذا ثقل 
لكثرة البرد اندفع إلى السفل» فصار هواء متحركاء وقد تكن لاندفاع يعرض فيصير السحاب 
من جانب إلى طرف آخرء وقد تڪون لانبساط اهواء بالتخلخل في جهةء وقد تڪون ڊسبب برد 
الدخان المتصعد ونزوله ومن الرياح ما يكون سموماً حرقا؛ لاحتراقه في نفسه بالأشعةء أو لمُروره 
بالأرض الحارة جدآ. وأمّا قوس قزح فهي إنما تحدث من ارقسام ضوء النير الأكبر في أجزاء رشية 


مستديرة واختلاف ألوانها بسبب اختلاف ضوء النير وألوان الغمام المختلفة. وأما الهالة فأيضا 
إنما تحدث من ارتسام ضوء النير في أجزاء رشية مستديرة وأما الشهب فسببها أن الدخان إذا بلغ 
حيّز النار وكان لطيفاء اشتعل فيه النار فانقلب إلى النارية ويلتهب بسرعة حتى يري كالمنطف.. 
وأما الزلزلة وانفجار العيونء فاعلم أن البخار إذا احتبس في الأرض يميل إلى جهة ويتبزد بهاء 
فينقلب مياها مختلطة بأجزاء بخارية إذا قلء فإذا كثر بحيث لا يسعه الأرض أوجب افنشقاق الأرض 
وانفجر منها العيونء وإذا غلظ البخار بحيث لا ينفذ في مجاري الأرض اجتمع ولم يمكنه النفوذ 
فزلزلت الارض. 
فصل ف المعادن 

الأجخرة والأدخنة المحتبسة في الأرض إذا لم تكن كثيرة اختلطت على ضروب من الاختلاطات 
اللختلفة في الكم والكيف» فتُكوَنُ منها الأجسامٌ المعدنيّةء فإن غلب البخار على الدخان يتولد 
اليشم والبلور والزثبق والزرنيخ والرصاص وغيرها من الجواهر المشفةء وإن غلب الدخان يتولد 
الملح والزاج الكت والنوشادر» ثم من اختلاط دعص هده يعض تو لدت الأجسام الأرضيّة. 
فصل ف النبات 

وله قوة عديمة الشعور تصدر عنها حركات النبات في الأقطار وأفعال مختلفة بآلات مختلفة. 
وقسمى نفسا نباتية وهي كمال أول لجسم طبعي آلي من جهة ما يتولد ويزيد ويغتذي فقطء فلها 
قوة غاذيةء وهي القوة التى تحيل جسماً آخرإلى مشاكلة الجسم الذي هي فيهء فتلصق به بدل ما 
تحلل عنه بالحرارة وها قوة ناميةء وهي الى تزيد في الجسم الذي هي فيه زيادة في أقطار طولاً 
وعرضا وعَمُقا إلى أن يبلغ كمال النشوء على تناسب طبي» وها قوة مولدة وهي الي تأخذ من 
الجسم الذي هي فيه جزءاًء وتجعله مادّة ومبدأً لمثلهء والغاذية تجذب الغذاء وتمسكه وتهضمه 
وتدفع ثفله» فلها خوادم أربع: قوة جاذبة وماسكة وهاضمة ودافعة للثقلء والنامية تقف من 
الفعل أوّلاء وتبقى الغاذية تفعل إلى أن تعجز فيعرض الموت. 
فصل في الحيوان 

E E E 


امجسمانيةء وتتحرك بالإرادة فلها قوة مدركة وحركة. أما المدركة فهي إما في الظاهر أو في الباطنء 
أما التي في الظاهر فهي خمس: السمع والبصر والشم والذوق واللمسء وأما التي في الباطن فهي أيضا 
خمس: المحس المشترك والخيال والوهم والحافظة والمتصرفة. أما ا لجس المشترك فهو قوة مرتبة في 
مقدمة التجويف الأول في الدماغ تقبل جميع الصور المنطبعة في الحواس الظاهرةء وهي غير البصر؛ 
لأنا ذشاهد القطرة النازلة خطا مستقيماء والنقطة الدائرة مسرعة خطا مستديراء وليس ارقسامهما 
قي البصر إذ البصر لا يرقسم فيه إلا المقابل وهو القطرة والنقطة فإذا ارتسامهما إنما يڪون في 
قوة أخرى. وأما الخيال فهو قوة مرتبة في مؤخر التجويف الأولء تحفظ جميع صور المحسوسات 
وتمشلها بعد الغيبوبةء وهي خزانة الحس المشترك. وأما الوهم فهو قوة مرتبة في آخر التجويف 
الأوسط من الدماغ تدرك المعاني الجزئية الموجودة في المحسوسات كالقوة الحاكمة في الشاة بأن 
الذئب مهروب عنهء والولد معطوف عليه. وأما الحافظة: فهي قوة مرتبة في أول التجويف الآخر من 
الدماغ» تحفظ ما تدركه القوة الوهمية من المعاني الجزئية الغير المحسوسة الموجودة في المحسوسات» 
وهي خزانة القوة الوهمية. وأما المتصرفة فهي قوة مرتبة في البطن الأوسط من الدماغ من شأنها 
تركيب بعض ما في الخيال أو الحافظه مع بعض» وتفصيله عنه. وأما القوة المحركة فتنقسم إلى 
باعثة وفاعلة. أما الباعثة فهي القوة التي إذا ارقسمت في الخيال صورة مطلوبة أو مهروبة عنهاء 
حملت الفاعلة على التحريك» وهي إن حملت الفاعلة على تحريك يطلب به الأشياء المتخيلة ضارَة 
أو نافعة لحصول اللذة تسى قوة شهوانيةء وإن حملت على تحريك يدفع به الشيء المتخيل ضارا 
أو مفيداً طالباً للغلبة قسمى قوة غضبية. وأما الفاعلة فهي التى تعد العضلات على التحريك. 

هو ختص بالنفس الناطقةء وهي كمال أول لجسم طبعي آلي من جهة ما تدرك الأمور الكلية 
وتفعل الأفعال الفكريةء فلها قوة عاقلة تدرك بها التصورات والعصديقات» وقوة عاملة تحرك بها 
بدن الإفسان إلى الأفعال الجزئية بالفكر والروية عى مقتضى آراء تخصهاء والنفس باعتبار القوة 
العاقلة ها مراتب أريع» المرتبة الأولى: أن تكون خالية عن جميع المعقولات» بل هي مستعدة ها 
وهي العقل الميولانيء والمرتبة الثانية: أن تحصل ها المعقولات البديهية وتستعد لأن تنتقل من 


البديهيات إلى النظريات»ء وهي العقل بالملكةء والمرتبة الفالقة أن تحصل ها المعقولات لكن لا 
تطالعها بالفعل بل صارت مخزونة عندهاء وهي العقل بالفعلء والمرتبة الرابعة: أن تطالع معقولاتها 
الملكتسبةء وهي العقل المطلقء وتسمى معقولاتها عقلاً مستفاد ثم العقل بالملكة إن كان في الغاية 
تسمى قوة قدسية. واعلم أن القوة العاقلة جردة عن الماد لأنها لو كانت مادَيّة لكانت ذات وضع 
فما أن لا تنقسم أو تنقسم» لا سبيل إلى الأول؛ لأن كل ما له وضع ينقسم» على ما مرفي نفى الجزى 
ولا سبيل إلى الغاني؛ لأن معقولاتها إن كانت بسيطة يلزم انقسامها؛ لأن الحال في أحد جزثيها 
غير الحال في الجزء الآخرء وإن كانت مركبةء وكل مركب إنما يتركب من البسائط فيلزم انقسام 
تلك البسائطء هذا خلف» ونقول أيضاً: إن التعقل ليس بالآلة الجسمانيةء وإلا يعرض ها الكلال 
لضعف البدن» وليس كذلك؛ لأن البدن بعد الأربعين يأخذ في التقصان مع أن القوة العاقلة 
هناك تشرع في الكمالء ونقول أيضا: إن النفوس الناطقة حادثة؛ لأنها لو كانت موجودة قبل البدنء 
فالاختلاف بينها إما أن يكون بالماهية ولوازمها أو بعوارضها المغارقةء لا جائزأن يڪون بالماهية 
ولوازمها؛ لأنها مشتركةء وما به الاشتراك غير ما به الامتيازء ولا جائز أن يڪون بالعوارض 
لمفارقة؛ لأن العوارض المفارقة إنما تلحق الشىء بسبب القوابل؛ لأن الماهية لا تستحق العوارض 
لذاتهاء وإلا لكان العارض لازماء والقابل للنفس إنما هو البدنء فمتى لم تكن الأبدان موجودة 
لم تكن النفوس موجودة فتکون حادثة ضرورة. 
< القسم الثالث في الالهيا> 

وشو مرگب عل ثلائة فو 
الفن الأول في تقاسيم الوجود وهو مرتّب على سبعةٍ فُصولِ. 
فصل في الكلي والجزئ 

أمّا الكل فليس واحداً بالعددء وإلا لكان الشيء الواحد بالعدد بعينه موصوفاً بالأعراض 
المتضادّة مثل: كوه أسود وأبيض» هذا خُلف» بل هو معنى معقول في النفس مطابق لكل واحد 
من جزئياته في الخارج» على معنى أن ما في التفس لو وجد في أي شخص من الأشخاص الخارجيّة 
لكان هو ذلك الشخص بعينه من غير تفاوت أصلا. وما الجر فانما يتعيّن بمشخصاته الزائدة 

مجلن: اة المي ( عر الدئ الهتلهية) 


على الطبيعة الكلية؛ لأنّ كل كل فان نفس تصؤره غير مانع من الشركة بين كشيرينء والشخص من 
حيث هو مانع من الشركة فالتشخُص زائ عل البيعة الكليّة. 
فصل في الواحد والكشير 

أا الواحد فيّقال على ما لا ينقسم من الجهة التي يقال له: إِنه واحد وهو قد يڪون با لجنس 
كالإنسان والفرس» وقد يكون بالتّوع كريد وعمروء وقد يڪون بالمحمول كالقطن والشلج» وقد 
يڪون بالموضوع كالكاتب والضاحك» وقد يڪون واحدا بالعدد وهو قد يڪون غيرَ حقيقيء 
وحينئذٍ قد يكون بالاتّصالء وهو الذي ينقسم بالقوّة إلى أجزاءِ متشابهة كالماء وقد يڪون 
بالرکيب» وهو الذي له كثرةٌ بالفعل كالبيت» وقد يڪون حقيقَيَاً وهو الذي لا ينقسم أصلاً. 
أمّا الكثير فهو الذي يقابل الواحد. 

هداية: الإثنان قد يتقابلان وهما اللّذان لا تجتمعان في شيء واحد من جهةٍ واحدةٍ وأقسامُه 
أربعة أحدّها: الشدانء وهما الموجودان غير المتضائفين كالسواد والبياض» وثانيها: المتضائفان» 
وهما الموجودان تعقل كل واحد منهما بالنسبة إلى الآخر کالابرة والبْنوّة وثالفها: المتقابلان بالعَدَم 
والملكةء وهما أمران يكون أحدهما وجوديًاً والآخر عَدَّميّاء لكن يعتبر فيهما موضوع قابل لذلك 
الموجود كالبصر العمى والعلم والجهل» ورابعها: المتقابلان بالسّلب والإيجاب كالفرسية واللافرسيّة 
وذلك في الضمير لا في الوجود العيني. 
فصل في المتقدم والمتأخر 

ما المتقدم فيقال على خمسة أشيايء أحدُها: المتقدم بالرّمانء وهو الظّاهرء والشاني: المتقدهم 
بالظبع» وهو الذي لا يمكن أن يُوجّد الآخر إلا وهو موجود معه» وقد يمڪن إن يوجد وليس 
الآخر بموجود کتقدم الواحد على الإأثنينء والغالث: المتقدم بالشرف کتقدم آي بڪر عل عمر 
رضي الله عنهماء والرابع: المتقدم بالرتبةء وهو ما كان أقرب من مبدأ حدود كترتب الصفوف في 
المسجد منسوبة إلى المحرابء وا لخامس: المتقدم بالعلية كتقدّم حركة اليد على حركة القلم» وأمَا 
المتأخر فيقال على ما يقال المتقدم. 

جلش: اة اة ( عر الت الهتلهية) 


فصل في القديم والحادث 

القديم بالذات: هو الذي لا يكون وجوده من غيره» والقديم بالزمان: هو الذي لا اول لزمانه 
والمحدث بالذات: هو الذي يكون وجوده من غيره والمحدث بالزمان: هو الذي لزمانه ابتداء وقد 
کان وقت لم يڪن هو فيه موجودأء ثم انقضى ذلك الوقت وجاء وقت صار هو فيه موجوداًء وکل 
حادث زماني فهو مسبق بمادة ومدة لان إمکان وجوده سایق علي وجوده وألا لما کان قبله مکنا 


ثم صار تمكناء فيلزم انقلاب الشىء من الامتناع الذاقي إلى الإمكان الذاتيء هذا خلف وذلك 
الإمكان أمر وجودي» إذ لا فرق بين قولنا: إمكانه لاء وبين قولنا: لا إمکان له فلو كان الإمكان 
عدمياً لم يڪن الممىڪن مکنا هذا خلف» والامکان ما ان يڪون قائماً بنفسه أو لا لا جائز 
أن يكون قاثماً بنفسه؛ لأن إمكان الوجود إنما هو بالإضافة إلى ما هو إمكان الوجود لهه فلا يكون 
قائماً بنفسه» فيكون قائماً بمحل» وهو المادّة. 
فصل في القوة والفعل 

القوة هي الشيء الذي هو مبدأً التغيّر في آخر من حيث هو آخرء وکل ما يصدر عن الأجسام 
فى العادة المستمرة المحسوسة من الآثار والأفعال كالاختصاص ب أين' واكيف" و'حركة"' واسكون' 
فهي صادرة عن قوة موجودة فيه؛ لأن ذلك إما أن يكون لكونه جسماأً أو لأمور اتفاقية أو لقَوّة 
موجودة فيهء والأوّل باطلء وإلا لاشتركت الأجسام فيهء والثاني أيضاً باطل وإلا لما كان ذلك مستمراً 
ولا أكثريا؛ لأنّ الأمور الاتفاقية لا تكون دائمة ولا أكثريةء فإذن هو عن قَوّة موجودة فيهء وهو 
الط 
فصل في العلة والمعلول 

العلة تقال لكل ما له وجود في نفسه» ثم يحصل من وجوده وجود غيره وهي أربعة أقسام: 
مادَيّة وصوريّة وفاعليّة وغائيّة. أما الماذَيّة فهي الت تكون جزءاً من المعلولء لكن لا يجب بها 
أن يكون بالفعل كالطين للكوزء وأما العلة الصورية فهي التي تڪون جزءا من المعلولء لڪن 
يجب بها أن يكون المعلول موجودا بالفعل كالصورة للكوزء وأما الفاعليّة فهي التي يڪون منها 
وجود المعلول كالفاعل للكوزء وأما الغائيّة فهي التي لأجلها وجود المعلول كالغرض المطلوب من 


الكوز. ثم العلة الفاعلية متى كانت بسيطة استحال أن يصدر عنها أكثر من الواحد؛ لأن ما يصدر 
عنه أثران فهو مركب؛ لأن كون الشيء بحيث يصدر عنه هذا الأثر غير كونه بحيث يصدر عنه 
ذلك الأثرء فمجموع هذين المفهومين أو أحدهما إن كان داخلاً في ذات المصدر لزم التركيب في 
ذاته» وان کانا خارجین کان مصدراً هماء فکونه مصدراً هذا غير کونه مصدراً لذلك» فینتهي لا 
حالة إلى ما يوجب التركيب والكثرة في الذات» ونقول أيضا: إن المعلول بجحب وجوده عند وجود 
علته التامة أعنى عند تحقق جملة الأمور المعتبرة في تحققه؛ لأنه لولم يكن واجب الوجود حينئذ. 
فإما أن يكون ممتنع الوجودء وهو محال وإلا لما وجدء أو ممڪن الوجودء فيحتاج إلى مرجح يخرجه 
من القوة إلى الفعلء فلا يكون جملة الأمور المعتبرة في وجوده حاصلةء وقد فرضناها حاصلة 
هذا خلف فبان أن المعلول بحب وجوده عند تحقق العلة التامة فيكون واجباً لغيره مكنا بالذات؛ 
لأّنا لو اعتبرنا ماهيته من حيث هي هي لا جب ها الوجود ولا العدم. هداية: کون الشيء ر 
لا ينافي تأثير العلة فيهء لأن الشيء إذا كان معدوماً ثم يوجد فإما أن توصف العلّة بكونها مفيدة 
لوجوده حالة العدم أو حالة الوجود أو في الحالتين جميعاً لا جائز أن تفيد وجوده حالة العدم أو 
ف الحالتينء وإلا لزم اجتماع الوجود والعدم هذا خلف» فإذن تفيد وجوده حالة وجوده المفادء 
فكون الشىء موجوداً لا ینافی کونه معلولا. 
فصل في الجوهر والعرض 

كل موجود فإما أن يون مختصاً بشيء سارياً فيه أو لا يڪون» فإذا كان الواقع هو القسم 
الأول يسم الساري حالاً والمسرى فيه حلا ولا بد أن يكون لأحدهما حاجة إلى صاحبه وإلا 
لامتنع ذلك الحلولء فلا يخلو إما أن يكون لأحدهما حاجة إلى صاحبه وإلا لامتنع ذلك الحلولء 
فلا يخلو إما أن يكون المحل حتاجاً إلى الحالء فيسمى المحل الميولى والحال الصورة أو بالعكسء 
فيسمى المحل موضوعاً والحال عرضاً. وإذا ثبت هذا فنقول: الجوهر هو الماهية التي إذا وجدت في 
الأعيان كانت لا في موضوع» وحينئذ يخر ج منه واجب الوجود؛ إذ ليس له وراء الوجود ماهيةء وأما 
العرض فهو الموجود في موضوع» ثم الجوهر إن كان محلا فهو الميولىء وإن كان حالاً فهو الصورة 
وان لم يڪن حالاً ولا محل فن کان مرکباء منهما فهو الجسم» وان لم يڪن كذلك فان کان 


متعلقاً بالأجسام تعلق العدبير والتصرف فهو النفسء وإلا فهو العقلء والجوهر ليس جنساً هذه 
الأقسام الخمسة؛ إذ لو كان جنساً لكان ما يدخل تحته مركباً من جنس وفصل» وليس كذلك؛ 
لأن النفس ليست مركبة منهما؛ لأنها تعقل الماهية البسيطة فلا تكون مركبةء وإلا لزم انقسام 
الماهية البسيطة الحالة فيهاء هذا خلف. وأما أقسام العرض فتسعة: الك والكيف والأينء وا لمقء 
والإضافةء والملك» والوضع» والفعل» والانفعال. أما الكم فهو الذي يقبل المساواة واللامساواة 
لذاته» وينقسم إلى منفصل كالعددء وإلى متصل قار الذات وهو المقدار كالخط والسطح والفخنء 
وإلى متصل غير قار الذات» وهو الزمان. وأما الكيف فهو هيثة في شيء لا تقتضي لذاته قسمة 
ولا سبةء وينقسم إلى كيفيات محسوسة راسخة كحلاوة العسل وملوحة ماء البحرء وغير راسخة 
كحمرة الخجل وصفرة الوجلء وإلى كيفيات نفسانيةء وهي حالات كالكتابة في ابتداء الخلقة 
وملكات كالكتاية بعد الرسوخ والعلم وغير ذلك وإلى كيفيات استعدادية حو الدفع كالصلابة 
ونحو الانفعال كاللينء وإلى كيفيات مختصة بالكميات: كالمثلثية والمربعية والزوجية والفردية. 
وأما الأين فهو حالة تحصل للشىء بسبب حصوله في المكان. وأما المتى فهو حالة تحصل للشىء 
دسبب حصوله فى الزمان. وأمّا الإضافة فهي حالة فسبية متكررة. وأمَّا الملك فهو حالة تحصل 
للشيء بسبب ما حيط به وينتقل بانتقاله ككون الإنسان متعمما ومتقمصا. وأما الوضع فهو 
هيثة حاصلة للشيء بسبب فسبة أجزائه بعضها إلى البعض وبسبب فسبتها إلى الأمور الخارجية 
كالقيام والقعود. وأما الفعل فهو حالة تحصل للشيء بسبب تأثيره في غيره كالقاطع مادام يقطع. 
وما الانفعال فهو هيئة تحصل للشيء بسبب تأثره عن غيره كالمتسخن مادام يتسخن. 
الفن الثاني في العلم بالصانع وصفاته وهو مشتمل على عشرة فصول. 
فصل فى إثبات الواجب لذاته 

وهو الذي ٳذا اعتبر من حيث هو هو لا يڪون قابلاً للعدم» وبرهانه: ان نقول: ٳِن لم يڪن في 
الوجود موجود واجب لذاته يلزم منه المحال؛ لن الموجودات بأسرها حينئذ تڪون جملة مركبة من 
أحادء كل واحد منها ممكن لذاتهء فتحتاج إلى علة خارجيةء والعلم به بديهيء والموجود الخارج عن 
جميع الممكنات واجب لذاته» فيلزم وجود واجب الوجود على تقدير عدمه» وهو حال فوجوده واجب. 


فصل في أن وجود واجب الوجود نفس حقيقته 

لن وجودہ لو کان زاثداً عل حقیقته لکان عارضاً اء ولو کان عارضاً ها كان الوجود من حيث 
هو مفتقراً إلى الغير فيكون مكنا لذاته» فلا بد له من مؤثى وذلك المؤثرإن كان نفس تلك الحقيقة 
يلزم أن تون موجودة قبل الوجود؛ لأن العلة الموجدة للشيء يجب تقدمها على المعلول بالوجود 
فيكون الشيء موجوداً قبل نفسه» هذا خلف» وإن كان غير تلك الماهية يلزم أن يڪون الواجب 
لذاته حتاجا إلى الغير ف الوجودء وهذا محال. 
فصل في أن وجوب الوجود وتعينه عين ذاته 

أمّا الأول فإن وجوب الوجود لو كان زائداً ع حقيقته لكان معلولاً لذاته» والعلة مالم جب 
وجودها استحال أن يوجد المعلول» وذلك الوجوب هو الوجوب بالذات ضرورة فيكون وجوب الوجود 
قبل نفسه» وهو محالء وأما الفاني؛ فلأن تعينه لو كان زائداً على حقيقته لكان معلولاً لذاتهء والعلة 
ما لم تڪن متعينة لا توجد٬‏ فيکون التعين حاصلاً قبل نفسه» وهو محال. 
فصل قي توحيد واجب الوجود 

لأنا لو فرضنا موجودين واجي الوجود لكانا مشتركين في وجوب الوجود متمايزين بأمر من 
الأمورء وما به الامتياز إما أن يكون تمام الحقيقة أو لا يكونء لا سبيل إلى الأول؛ لأن الامتياز 
لو كان بتمام الحقيقة لكان وجوب الوجود لاشتراكه خارجاً عن حقيقة كل واحد منهماء وهو محال؛ 
لا بينا أن وجوب الوجود نفس حقيقة واجب الوجودء ولا سبيل إلى الثاني؛ لأن كل واحد منهما 
حينئذ يكون مركباً ما به الاشتراك وما به الامتيازء وکل مركب محتاج إلى غيره فيكون مكنا 
لذاته» هذا خلف. 
فصل في أن الواجب لذاته واجب من جميع جهاته 

أي ليس له حالة منتظرة؛ لأن ذاته كافية فيما له من الصفات» فيكون واجبا من جميع جهاته 
وإنما قلنا: إن ذاته كافية فيما له من الصفات؛ لأنها لو لم تكن كافية لكان شيء من صفاته من 
غيره» فيكون حضور ذلك الغير علة فى الجملة لوجود تلك الصفةء وغيبته علة لعدمهاء ولو كان 
كذلك لم يكن ذاته إذا اعتبرت من حيث هي هي بلا شرط أن يجب هما الوجود؛ لأنها إما أن بحب 


جلسّن: اليد اة ( عك التن الحهتة) 


مع وجود تلك الصفة أو مع عدمهاء فان کان الوجوب مع وجود تلك الصفة لم يكن وجودها من 
غيره وان کان مع عدمها لم يڪن عدمها من غيبتهء وٳذا لم يجب وجودها بلا شرط لم يڪن 
الواجب واجبا لذاته» هذا خلف. 
فصل فى أن الواجب لذاته لا يُشاركه الممكنات في وجوده 

لأنه لو كان مشاركاً للممكنات في وجوده فالوجود المطلق من حيث هو هو إما أن يجب له 
العجرد أو اللاتجرد أو لا جب شيء منهماء فان وجب له التجرد وجب ان يڪون وجود الممكنات 
بأسرها جردا غير عارض للماهيات» وهو حال؛ لأنا نعقل المسبع مع الشك في وجوده الخارجيء 
فلو کان وجوده نفس حقیقته لکان الشىء الواحد ا ومشکوا فی حالة واحدة» وهو محال» 
وان وجب له اللاتجرد لما کان وجود الباري تعال جردا هذا لف وان لم جب له شيء منهما کان 
كل واحد منهما مكنا له فيكون معلولاً لعلةء فيلزم افتقار واجب الوجود في تجرده إلى غيره فلا 
تكون ذاته كافية فيما له من الصفات» هذا خلف. 
فصل في أن الواجب لذاته عالم بذاته 

لأنه جرد عن المادة» وكل جرد عن المادة مدرك فهو عالم بذاته؛ لأنُ ذاته حاصلة عنده فيكون 
عالما بذاته؛ لأن العلم هو حصول حقيقة الشيء مجردة عن المادة ولواحقها عند المدرك فالباري 
عالم بذاته. هداية: تعقل الشىء لذاته لا يقتضي التغاير بين العاقل والمعقول؛ لأن العلم هو حضور 
حقيقة الشيء مجردة وهذا أعمّ من حضور حقيقة الشىء المغايرء ولا يلزم من كذب الأخص كذب 
الأعم؛ لان كل واحد من الناس يعقل ذاته بذاته» وإلا لكان له نفسان: إحداهما عاقلةء والأخرى 
معقولة» هذا حلف. 
فصل في أن الواجب لذاته عالم بالكليّات 

لأنه جرد عن المادة ولواحقهاء وكل جرد عن المادة ولواحقها جب أن يكون عالماً بالكلياتء 
أما الصغرى فقد مر ذكرهاء وأما الكبرى فلأن كل مجرد يمكن بالإمكان العام أن يعقلء وهذا 
بديهي لا خقاء فیهء وکل ما بمڪن أن يعقل وحده يمڪن أن يعقل مع كل واحد من المعقولات 
لا حالةء فيمكن أن يقارنه سائر المعقولات في النفس» فإن الإدراك والتعقل هو حضور صورة 


المعقول في العقل مجردة عن المادة ولواحقهاء وكل ما يمكن أن يقارنه سائر المعقولات في العقل 
يمڪن ان يقارنه سائر المعقولات لذاتهء وكل ما يمكن لواجب الوجود بالإمكان العام يجب وجوده 
له» وإلا لكان له حالة منتظرة هذا خلف» فإن قيل: لو كان الباري تعالى عالماً شىء لكان فاعلاً 
للك الصورة وقابلا هاء وهو محال؛ لن القابل هو الذي يستعد للشيءء والفاعل هو الذي يفعل 
الشيء والأول غير الثاني فيلزم التركيب. قلنا: لم لا بجوزأن يكون الشيء الواحد مستعداً للشىء 
التصوري ومفيداً له» وهذا لأن معنى كونه مستعداً للشيء أنه لا يمتنع لذاته أن يتصوره» ومعنى 
كونه فاعلاً أنه مقدم بالعلية على ذلك العصورء فلم قلتم: إنهما متنافيان؟ ومن اعتقد أن علمه 
تعالى بالأشياء نفس ذاته اعتقد نقى العلم بالحقيقة. 
فصل في أن الواجب لذاته عالم بالجزئيات المتغيرة على وجه كي 

لأنه يعلم أسبابها علماً تاماء فوجب أن يكون عالاً بها؛ لأن من يعلم العلة علماً تام 
وجب أن يعلم ما يلزم عنها لذاتهاء وإلا لما كان عالماً بهاء لكن لا يدركها مع تغيرهاء وإلا لكان 
يدرك منها تارة أنها موجودة غير معدومةء وتارة يدرك أنها معدومة غير موجودة» فيكون لكل 
احدة منهما صورة عقلية عل حدة» وواحدة من الصورتين لا تبقى مع الثانيةء فيكون واجب 
الوجود متغير الذات» هذا خلف. بل يدرك على وجه كلء كما تعلم الكسوف الجزفي بعينه بأنك 
تقول فيه: إنه كسوف يكون بعد حركة كوكب كذا من كذا شمالياً بصفة كذاء وهكذا إلى جميع 
العوارض» لكنك ما علمته جزئيا؛ لأن ما علمته لا يمنع الحمل على كثيرين» وهذا العلم الكل 
غير كافي للعلم بوجود ذلك الكسوف المشخص في ذلك الوقت ما لم ينضم إليه المشاهدةء ولما لم 
يڪن الحاصل في علم الله تعالى سوى ما ذكرنا لم يعلم الجزئيات إلا على وجه كل. 
فصل في أن الواجب مريد للأشياء وجواد ۰ 

أما إرادته فلأن كل ما هو معلوم عند المبداً وهو خيرء غير مناف لماهية فائض عن ذات 
لمبدأً وكماله المقتضى لفيضانهء فذلك الشيء مرضي له» وهذا هو الإرادة. أما جوده فنقول: 
الواجب لذاته إما أن يفعل بقصد وشوق إلى كمال أو يفعل؛ لأنه نظام الخير في الوجودء فيوجد 
الأشياء على ما ينبقى لا لغرض وشوق الأول محال؛ لما بينا أن واجب الوجود ليس له كمال 
وا و ا 9 


الفن الغالث في الملائكة: وهي العقول المجردةء وهو يشتمل على أربعة فصول. 
فصل في إثبات العقل 

ويرهانه: أن الصادر من المبدأً الأول إنمًا هو الواحد؛ لأنه سيط والبسيط لا يصدر عنه إلا 
الواحد كما من وذلك الواحد إمّا أن يكون هيولى أو صورة أوعرضاً أو نفساً أو عقلاًء لا جائز 
ان يڪون هو الميولي؛ لأنها لا تقوم بالفعل بدون الصورةء ولا جائز أن يڪون صورة؛ لأنهًا لذ 
تتقده بالعلية عل الميولى كما مر ولا جائز أن يكون عرضا؛ لاستحالة وجوده قبل وجود الجوهرء 
او والا لكان فاعلا قبل وجود الجس؛ وهو محال إذ النفس هي التي تفعل 
بواسطة الأجسام فة فتعبن أن يڪون عقلاء وهو المطلوب. 
فصل في إثبات كثرة العقول 

وبرهانه أن المؤثر في الأفلاك إما أن يڪوز عقلاً واحداً أو فلك واحداً أو عقولاً متكثرة لا 
جائز أن يڪون عقلاً واحدا؛ لاستحالة صدور جميع الأفلاك عن عقل واحد؛ ا الواحد 
لا يصدر عنه إلا الواحد ولا سبيل إلى القانى؛ لأن الفلك لو كان علة لفلك آخر فإِما ان يڪون 
الحاوي علة لوجود المحوي أو على العكسء لا سبيل إلى القاني؛ لأنه أخس و أصغرء والأخس الأصغر 
استحال أن يڪون سببا للأشرف الأعظى» ولا جائز أن يڪون الحاوي علة لوجود المحري؛ لأنه لو 
كان كذلك لكان وجوب وجود المحوي متأخراً عن وجوب وجود الحاوي؛ لأن وجوب وجود المعلول 
مؤخر عن وجوب وجود العلةء وإذا كان كذلك فعدم المحوي مع وجود الحاوي لايكون متنعا 


لذاته» وإلا لكان وجوده معه لا متأخراً عنه» وقد فرضناه متأخراء هذا خلف» وإذا كان عدم المحوي 
مع وجود الحاوي مكنا كان وجود الخلاء مكنا لذاته هذا خُلف» فظهر أن المؤثر في الأفلاك عقول 
متكثرة. هداية: الحاوي وسبب المحوي وهو العقل الثاني معاء مع أن السبب متقدم على المحويء 
ولكن الحاوي ليس بمتقده؛ لان السبب متقدم بالعليةء وما مع المتقدم بالعلية لا جب أن يڪون 
متقدماً بالعلية. هداية: الحاوي والمحوي كل واحد منهما ممكن لذاته ولكن ذلك لا يقتضي الخلاء 
لأن الخلاء لا يلزم من ذلك وإنما يلزم من اجتماع وجود الحاوي وعدم المحوي» وذلك غير مكن. 


فصل في أزلية العقول وأبديتها 

أمّا كونها أزلية فلوجوه احدها: ُن واجب الوجود مستجمع لجملة ما لا ید منه في تانير ٤‏ 
معلوله» وإلا لكان له تعالى حالة منتظرة هذا لف والعقول أيضا مستلزمة لجملة ما لا بد منه 
ف تأثير بعضها فى بعض؛ لأن كل ما يمكن ها فهو حاصل ها بالفعلء وإلا لكان شيء منها حادثاء 
وكل حادث مسبوق بمادة فتكون هي ماديةء هذا خلف» ويلزمه من هذا أزليتها؛ لأن المعلول يجب 
وجوده عند وجود علته التامة. وأما كونها أبدية فلأنه لو انعدم شيء منها لانعدم أمر من الأمور 
المعتبرة في وجوده» فيكون البارئ تعالى أو شيء من العقول قابلاً للتغير والحوادث» هذا خلف. 
فصل في كيفية توسط العقول بين الباري تعالى وبين العالّم ا لمجسماني 

قد مر أن واجب الوجود واحد» ومعلوله الأول هو العقل المحض» والأفلاك معلولات للعقولء 
لكن الأفلاك فيها كثرة فيكون مبادئها كثيرة لما بينا أن الواحد لا يصدر عنه إلا الواحد والعقل 
الذي يصدر عنه الفلك الأعظم فيه كثرة لكن لا باعتبار صدوره عن واجب الوجودء بل باعتبار 
أن له ماهية ممكنة الوجود لذاتها واجبة الوجود لعلتهاء فيلزمه وجوب الوجود بالغير وإمكان الوجود 
لذاته» فيكون بأحد هذين الاعتبارين مبداً للعقل الثاني وبالاعتبار الآخر مبدأً للفلك الأعظم 
والمعلول الأشرف يجب أن يكون تابعاً للجهة التى هي أشرف الجهات في العقلء فيكون بما هو 
موجود واجب الوجود بالغير مبدأً للعقل الثانيء وبما هو موجود ممكن الوجود لذاته مبدأ للفلك 
الأعظم» وبهذا الطريق يصدر عن كل عقل عقل وفلك» وكذلك إلى أن ينتهي إلى العقل التاسع» 
فيصدر عنه فلك القمر وعقل عاشرء وهو المبداً الفياض المدبر لما تحت فلك القمرء وهو العقل 
الفعال» فيصدر عنه اليولى العنصرية والصورة النوعية المختلفة دشرط استعداد الميولى العنصرية 
وليس استعداد الميولى لقبول الصورة من جهة العقل المفارق وإلا لما تغير الاستعدادء بل استعدادها 
دسبب الحركات السماوية» وكل حادث مسبوق بشرط سبق حادث؛ لأن الحركات المحدثة إما أن 
توجد دائما أو بعد حدوث حادث اخ ل سبیل إلى الأولء واا لزم دوام الحوادثء فهذه الحوادث 
إما أن توجد عى سبيل الاجتماع أو على الععاقب» لا سبيل إلى الأول وإلا لزم اجتماع أمور ها 
ترتب في الوجود بلا نهايةء وهو محال» فقبل كل حركة حركة وقبل كل حادث حادث لا إلى أول 


فإن قيل: لم قلتم: إنه يستحيل ترتب أمور غير متناهية؟ قلنا: لأنا إذا أخذنا جملتين: إحداهما 
من مبداً معين إلى غير النهايةء وأخرى مما قبله بمرتبة واحدة وأطبقنا القانية على الأولى بأن يقابل 
الجزء الأول من الجملة الثانية بالجزء الأول من الأولى والثاني بالتانيء وهلم جرأء فإما أن تتطابقا 
إلى غير النهاية أو تنقطع الثانيةء لا سبيل إلى الأول وإلا لكان الزائد مثل الناقص في عدد الآحاد 
هذا خلف» فيلزم الانقطاع» فتكون الجملة القانية متناهية والأولى زائدة عليها بعدد متناه والزائد 
على المتناهي بعدد متناه جب أن يڪون متناهيا. 


خاتمة في أحوال النشأة الأخرى 

هداية() النفس بعد خراب البدن إما أن تفسد أو تتعلق ببدن آخر على سبيل التناسخ أو 
تبقى موجودة بلا تعلق» لا سبيل إلى الأول؛ إذ النفس لا تقبل الفسادء وإلا لكان فيها شيء يقبل 
الفساد وشيء يفسد بالفعل؛ لأن الفاسد بالفعل غير القابل للفسادء فتكون مركبةء هذا خُلف» 
ولا سبيل إلى الثاني؛ لأن النفوس حادثة مع حدوث الأبدان فيكون التناسخ محال ولأن البدن 


الصالح للنفس كاف في فيضان النفس عن مبدثهاء فكل بدن يصلح أن يتعلق به نفس فلو تعلق 
به نفس أخرى على سبيل التناسخ تعلق بالبدن الواحد نفسان مدبرتان له» وهو محال؛ إذ لا يشعر 
كل واحد من العقلاء من ذاته إلا نفساً واحدةً فظهر القول يبقاء النفس بعد الموت بلا تعلق. 

هداية(۳) اللذة: إدراك الملائم من حيث هو ملائم كالحلو عند الذوقء والنور عند البصر 
والملائم للنفس الناطقة إنما هو إدراك المعقولات بأن تتمڪن من تصور قدر ما يمڪن أن يتبين 
من احق الأولء وأنه واجب الوجود لذاته في جميع جهاته بريء عن النقائص» منبع لفيضان الخير 
على الوجه الأصوبب ثم إدراك ما يترتب عليه بعده من العقول المجردة والنفوس الفلكية والأجرام 
السماوية والكائنات العنصريةء حت تصير النفس بحيث يرتسم فيها جميع صور الموجودات عل 
الترتيب الذي هو طماء وهذا الإدراك حاصل ها بعد الموت أيضاء فتكون اللذة حاصلة بعد الموت. 
وإنما قلنا: إن هذا الإدراك حاصل ها بعد الموت؛ لأن النفس لا تحتاج في تعقلاتها إلى الآلة الجسدانية 
فيكون تعقلاتها حاصلة بعد الموت» وعدم حصوطا حالة تعلق النفس بالبدن إنما كان لقيام المانع 
وهو التعلقات البدنية والعلائق الجسمانية. 

جلش: اة اة ( عر الت الهتلهية) 


هداية() الألم إدراك المنافي من حيث هو منافي» والمنافي للنفس الناطقة إنما هو اليثة 
المحضادة للكمالء فالنفس إذا فارقت البدن وتمكنت فيها الميئات المضادة للكمال أدركت» 
فيعرض ها الألم العقلى. 

هداية(١)‏ النفس الكاملة بتصورات حقائق الأشياء وبالاعتقادات البرهانية إذا حصل هما 
التغزّه عن العلائق الجسمانيةء اتصلت بالعالم القدسي في حضرة جلال رب العالمين في مقعد صدق 
عند مليك مقتدرء فإن لم محصل ها التنزه عن العلائق الجسمانيةء بل يبقى فيها الهيثات البدنية 
تصير محجوبة عن الاتصال بالسعادة فتتأذى بها أأذى عظيماء لكن ليس هذا الأمر لازماً بل 
أمر عارض غير لازم فيزول الألم الذي كان لأجله. 

هداية() النفوس الناطقة الساذجة إذا ظهر ها أن من شأنها إدراك الحقائق بڪسب المجهول 
من المعلوم» لزم ها من هذا الكسب شوق إلى الكمالء فإذا فارقت البدن وليس معها سبب الكمال 
وآلته» يعرض ها الألم العظيم» وهو ألم النار الروحانية الموقدة التي تطلع عل الأفثدة. 

هداية() النفوس الناطقة التق لم تكسب العلم والشرف ولا تشتاق أيضأً إليه إذا فارقت 
البدن وكانت خالية عن الميئات البدنية الرديةء حصل ها النجاة من العذاب» والخلاص من الأل» 
فكانت البلاهة أدفى إلى الخلاص من فطانة بتراءء وأما إذا لم تكن خالية عن الميئات البدنية فتألم 
بفقدان البدن وتبقى في كدر الميولى مقيدة بسلاسل العلائقء فتكون في غصة وعذاب أليم. ومن أراد 
الاستقصاء في الحكمة والوقوف على مذهب الحكماء فليرجع إلى كتابنا المستّى ب" زبدة الأسرار" فقط. 


ا (ملحق بالصفحة السابقة:٥ه5)‏ 


وهذا (أي انصرافنا عن مناقشتهم في أمثال هذه المسائل) لأن البحث ق العالم عن كونه حادثا أو قديماء | 


تم إذا لبت حدو نه فسواء کان کرة أو ر ا او مسدسا ام E‏ و سواء كانت السموات وما تحتها ثلاَة | 


- عشرة طبقة» كما قالوه» أو أقل أو أكثرء فالمقصود: كونه من فعل الله سبحانه وتعالى فقط» كيفما كان. ٠‏ 


جلستّن: اليد اة ( عك الى الح تة ) 
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(ملحق بالصفحة السابقة:۳١١)‏ 


ا والآبدان» وقد د اکررا می لك ) 
فهذا الفن ونظائره هو الذي ين ينبغي أن يظهر فساد مذهبهم فيه دون ما عداه. 


(هاقت الفلاسفة» ص۹ ۸١-۷‏ دار المعارف» مصر» الطبعة الرابعة) ۱ 


قوله: [مثلا لو امت آه] حاصله: أنه لو حرج من نقطة آ حطان لا إلى نهاية فرضنا عليهما نقطتى ب ج متقابلين 
بحیث یکون مثا مثلث آ ب ج ملا متساوي الأضلاع وذلك البعد هو البعد الأصل ثم فرضنا عليهما بقدر بعد ب 


ج عن آ ء ه و وصلنا بينهما فحصل حينئذ مثلث آ ء ه مثلثا متساوي الأضلا ع» وإذا كان كل من أضلاع المثلث 


الأول ذراعا فليكن كل من أضلاع هذا المثلث ذراعين وهذا هو البعد الثاني» ثم فرضنا بعدهما بقدر بعدهما عن 
ب ج نقطتى و ز ووصلنا بينهما فحصل مثلث ثالث كل ضلع منه ثلاثة أذرع» هذا بعد ثالث» ثم هكذا فرضنا 
عليهما نقطة ح ط ثم ي كذلك إلى غير النهاية فهناك بعاد تزايدة بقدر واحل البعد الأول ذراع والبعد الثاني ضعفه 
والبعد الثالث زائد بذراع وهكذا ال الرابع زائد على الثالث بذراع» فكل بعد منها سوى بعد الأصل مشتمل 
على ا الذي تحته وعلى زيادة بقدره» فهناك زيادات غير متناهية بقدر الأبعاد. (حاشية الميبدي» ص۸ه٥)‏ 


جلسّن: اللي اة ( عك الد الات هة ) 


۹ےد و ےہ 7{ >2 e RÊZ‏ 7 4 َس ور 22 ICE S5‏ د ب E‏ > > ا و 
الخد ريرب الحليين الصاو والسلاهُحر س ا سیت ایابد اعود را درمت ا شط الَو و بن و اده الركن الحو 


للإصلاح التفس وتعويدها على التزام الصلاة 
يرحى الحضور ي الاحتماع الأسبوعي الذي يعقد تحت 
إشراف مر كر الدعوة الإسلاميّة عقب صلاة المغرب گل 
يوم نحميس» وقضاء الليل كاملا هناك بالنيات الخسنةء 


بقصد إرضاء الله تعالى وابتغاء وحهه» والسفر في قافلة 
المدينة مع محبّي الحبيب المصطفى صلى الله تعالى عليه 
وسلم ثلاثة أيام من كل شهر» ومحاسبة النفس يوميًا عن 
طريق ملء كتيب جوائز المدينة (حدول الأعمال 
التربوية)» وتسليمه إلى المسؤول في بداية كل چ 
هجري . 

وعلى كل مسلم أن يضع هذا الهدف نصب عينيه: علي 
محاولة إصلاح نفسي وجميع اناس العالم إن شاء الله 
عر وحل» حيث يلزمني العمل بجوائز المدينة لإصلاح 
نفسي» والسفرٌ في قافلة المدينة لمحاولة إصلاح جميع 
الناس في العالم إن شاء الله عر وحل. 
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